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Cuvînt înainte 



Atunci cînd spiritele prost avizate resping teologia, 
reacţia nu este gratuită, ci dimpotrivă, plină de supers- 
tiţii negative de cele mai diverse origini. Una dintre 
aceste superstiţii este legată, cred, de masivitatea indige- 
rabilă a discursului teologic. Ce poţi spune? De la sum- 
mele scolastice pină la ultimul Dicţionar de Ttologie 
Fundamentală (editat în noiembrie '92 la editura pari- 
ziană Cerfi nimic nu este mai adevărat, cu o singură şi 
decisivă corecţie: in lumea apuseană. în lumea "cealaltă", 
în spaţiul auroral al Ortodoxiei, pana oboseşte uşor (căci 
gîndul se înalţă repede), iar obsesiile sistemice nu submi- 
nează deloc coerenţa firească a Revelaţiei. Pentru orto- 
dox, genul filosofic prin excelenţă este eseul, adică treap- 
ta, lucirea fugace, fragmentul Numai că fiecare gen are 
ispitele lui: inefabilul poate eşua în mg; graţia se veşte- 
jeşte uneori prin auto-suficienţă; serenitaiea este pîndită 
de triumfalism, aşa cum fidelitatea faţă de tradiţie poate 
degenera în obtuzitate, ca să 7iu spun: masochism vesti- 
gial. Lista e lungă, iar exemplele, cum se spune, "r 
Toată patologia scrisului teologic este, în ultimă analiză, 
efectul secundar al mediocrităţi unora. Ceilalţi însă, 



mpmi aleşi din prea mulţii chemaţi, nu intră în acest 
mbru bilanţ: printre ei. desigur, Paul Evdokimov. 
Aristocrat, inoî unul persecutat de urgia bolşevică, 
Pavel Nikolaiei'ici Evdokimov s-a născut la 2 august 
1901 tiunea septentrională pe care cititorii în 

brume o numesc Petersburg. Şcolit la cădeţi, el intră in 
armata ruşilor albi, luptă doi ani, pînă la înfrîngere, 
după care pleacă spre Paris via Constantinopol. Occiden- 
tu. vnf o serie de mici slujbe derizorii (şofer de taxi, 
ucătar, spălător de vagoane, lucrător de noapte 
la Citroen) dar şi şansa perfect meritată a unei licenţe în 
la Sorbotma. în paralel, tînărul imigrant îi 
cercetea2â pe fraţii pravoslavnici de la nou înfiinţatul 
institut Saint-Serge, printre care îl descoperă pe mira- 
bilul părinte Seriei Bulgakov. Prin 1928, un lung sejur 
sudul Franţei îi permite să scrie o teză de doctorat 
CDostoievski şi problema răului") pe care o va susţi- 
ne abia in 1942, la Aix-en-Provence. In timpul războiu- 
lui mondial, Evdokimov colaborează cu protestanţii la or- 
ganizarea şi activitatea unui Comitet inter-aliat pentru 
ajutorarea persoanelor evacuate. Operă de caritate, faptă 

C 7l tmea$ ^' SflCn ^ d " tiscret pentru fraţii dintr-o ţară 
străina După încheierea armistiţiului, va rămîne legat 
de acest oficiu filantropic pînă în 1968: va fi fost acesta, 
după propriile lui mărturisiri un mod de a înţelege şi de 

JZ CU ? ? re0tia univer ^". cea la care este chemat 
tot creştinul.. 

enJ^r TI Um după alta ' sp°™du-i natural audi- 
SifflT* S aHfofft «'«- '« ritmul destul de alert al 
*minlor, manie teme ale gtndirii lui Evdokimov se 



profilează imbatabil: rolul mediator al femeii, "monahis- 
mul interiorizat", ubicuitatea intensivă a Duhului Sftnt, 
gnoza iconică. la 16 septembrie 1970, Evdokimov pără- 
sea această lume, într-un tnoment istoric de maximă opa- 
citate spirituală, cînd lagărul comunist cocheta cu "des- 
chiderea ", iar Occidentul marxiza impenitent. 

Opera personală a lui Evdokimov este constelată, î?i- 
scrisă adică în contextul teologiei ruse din exil. Această 
teologie a reprezentat victoria Tradiţiei ortodoxe asupra 
aberaţiilor comuniste, dar nu în sensul unui contra-dis- 
curs polemic - construit la adăpost de prigoană - ci în 
acela al ieşirii smerite din capcanele politice ale timpului 
Berdiaev, Şestov, Florovsky, Evdokimov însuşi sînt ulti- 
mii martori ai creştinismului eschatologic. Ei trec pes- 
te perversiunea Iluminismului, evită narcisismul Renaş- 
terii şi denunţă delirul aristotelizant al thomismului, nu 
însă pentru a stabili vinovăţii şi certificate de bună 
purtare metafizică, ci pentru a-i redescoperi pe Sfinţii 
Părinţi. Aceşti profeţi nu operează in planul culturii, ci 
în acela al cultului. Ei nu fac discriminări axiologice, nu 
propun ierarhii de valori, ci îşi exercită - pe un plan 
incompatibil cu ideea de "performanţa" - discernăminlul 
duhovnicesc. Evdokimov este, w acest sens, exemplar. Ni- 
meni nu are mai puţin stil scriitoricesc decit ei Poet, el 
îşi asumă copilăreşte, adică evanghelic, naivitatea liris- 
mului şi ambiguitatea metaforei. Eseist, el nu se teme de 
repetiţie, pentru că în cazul său repetiţia nu mai es: 
vizitarea ciclică a unor scheme intelectuale: ea primate 
treptat o funcţie evocatoare, aproape liturgică. GMitor, 



Iubirea nebună a lui Dumnezeu 

el nu are complexul modernităţii pentru că ştie să lămu- 
rească isprăvile filosofaştrilor contemporani în focul 
iniţial al patristicii Teolog, în sfîrşit, el nu dispreţuieşte 
lumea şi cu atit mai puţin pe cea a ateismului, în care 
descifrează, paradoxal, o şansă pentru viitorul credinţei. 

O dată cu Evdokimov, Evanghelia nu mai este in- 
ventarul soporific al unor obligaţii "pioase": ea devine, 
după cum spune autorul nostru, explozivă. Nu avem 
de-a face cu vreo ledură ilicită, cu o fantezie abuzivă sau 
cu o inovaţie scoasă din haosul impietăţii, ci cu un punct 
de vedere hiper-ortodox, validat - sub cauţiunea Duhului 
Sfînt - de cei mai de seamă Părinţi ai Bisericii. Căci 
Evdokimov redeschide dosarul imemorial al conflictului 
dintre harismă şi lege, dintre vocaţia profetică şi ced 
sacerdotală. Fără a jongla periculos cu opiniile prea 
personale (nu vom intîlni în scrisul lui nimic de talia 
sofianismului bulgakovian) Evdokimov este totuşi un 
l "™ mod - un nonconformist al iluminării, un erou al li- 
bertăţii care trece dincolo de rigoarea canoanelor şi de 
inerţia formelor instituite. Teologul veritabil - cel care 
™*xfe cu şt despre Dumnezeu - posedă întotdeauna 

pm a T » lşca ** fkk SertM dintre "**' ? schismă - 

tn?Ji2 ** m estt e mnsiunea unui nucleu 

aTrLZ ?. ^ mm cre ^ timd «« Poate fi «* elemenx 
S3 ÎS/» lSCrelk mui dictat supranatural Mis- 
tmaOe rtăţu este, tocmai de aceea, năprasnic, asemenea 
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■ ^ de a f ace ^logie ne poate decomplexa în raport 
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Paul Evdokimov 

cu strivitoarea arhitectură a dogmei romane dar si cu 
disperarea subtilă a filosofici protestante. In al doilea 
rînd, opera lui are virtutea de a divulga falsa cezură 
dintre izvoarele patristice ale dreptei cfeâinţe şi întru- 
chipările veacului nostru. în fine, ea ar putea corecta 
anumite exagerări etnocentrice, amintindu-ne că lumea 
ortodoxă nu începe şi nu se sprşeşte la Dunăre. Dacă 
generaţia nouă va fi sensibilă la aceste dezamăgiri even- 
tuale, cîştigul - se înţelege, spiritual - va fi deopotrivă 
uman şi durabil. 



Teodor Baconsky 



Iubirea nebună a lui Dumnezeu 
şi misterul tăcerii Sale 

1. REALITATEA ATEISMULUI 

Suferinţa nevinovaţilor constituie un dosar îm- 
povărat în care tăcerea lui Dumnezeu şi lipsa inter- 
venţiei sale devin proba unui eşec. în piesa lui 
Sartre, Goetz strigă: "Oare mă auzi, Dumnezeule 
surd"? Iar dacă Dumnezeu tace, cum va putea omul 
să-L asculte? Şi oare tăcerea lui Dumnezeu in istorie 
nu e semnul că El este absent, sau poate chiar ine- 
xistent? Toate "făgăduinţele neîmplinite" vorbesc 
despre ineficacitatea existenţială a religiei. 

La vîrsta maturităţii, spiritul critic gîndeşte 
asupra destinului uman şi descoperă în aspiraţiile 
religioase alibiul propriilor sale scăderi. Muncit de 
singurătate şi de probleme insolubile, omul îşi exer- 
cită funcţia fabulatorie, îl inventează pe Dumnezeu, 
face din el "plomba" ignorantelor omeneşti şi lan- 
sează ipoteza unei explicaţii ultime pe lumea cealal- 
tă. Azvîrlit într-o lume aparent ostilă şi absurdă, 
omul cedează şi caută să evadeze înspre un orizont 
mai mîngîietor. Visarea efectivă şi teama în faţa re- 
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Iubirea nebuna a Iui Dumnezeu 



Iubirea nebuna a lui Dumnezeu fi misterul 



tăcem Sale 



alitâţii determina in el atitudinea retractilă despre 
care vorbeşte Freud, fugă spre pîntecul matern, în- 
spre arhaitate §i nivelele prelogice: "Sînt asemeni 
unui copil fn pîntecul mamei sale şi nu doresc deloc 
i mă nasc Îmi e suficient de cald în locul în care 
mâ arlu" mărturiseşte scriitorul rus Rozanov. 

Dumnezeu apare ca proiecţie a imaginii unui 
Tătic' care îl protejează pe om de riscuri, de în- 
fruntarea cu realitatea şi de responsabilitatea unor 
opţiuni bărbăteşti. Este un Dumnezeu "util", soluţie 
pentru siruaţiile-limită şi garanţie a eternităţii în 
sensul pariului făcut de Pascal. Prin juxtapunerea 
dintre lumea aceasta şi lumea cealaltă rezultă o 
pierdere de energie necesară pentru înălţarea cetăţi- 
lor omeneşti; oare creştinismul nu este, potrivit 
spuselor ironice ale lui Nietzsche, "un platonism 
pentru vulg", acel faimos opium care consolează şi 
amorţeşte responsabilităţile foarte clare ale vieţii 
pămînteşti? 

Trebuie să admitem răspîndirea masivă a ateis- 
mului transformat într-o realitate mondială care 
desenează noul chip al epocii noastre, strecurindu- 
se in toate sectoarele vieţii obşteşti. Structura men- 
tala ş, afectivă a vremii noastre este specific atee. 
Anaua Geneva la sfîrşitul războiului, Sartre decla- 
£ .Uc.mn.Ior, Dumnezeu este mort". De atunci în- 
n^I ? a if lsmuI este un umanism"; ce să faci cu Dum- 
nezeu^ După cum spune Malraux, "Dumnezeu a mu- 

Ponu a Umiare ° mul s " a năsajr La care Merleau- 
tV adau S ă: Conştiinţa morală piere in contact 






cu absolutul ; adevărata demnitate umană ne cere 
să trecem din cerul ideilor pe pâmintul oamenilor* 
P»»unea mediului social şi a cultuni «cula- 
nzate sint atit de mari încît, pur şi simplu, omul nu 
ma. este interesat de religie. "Faptul că s-ar putea ca 
cineva să locuiască în cer nu ii priveşte pe om" 
afirmă Simone de Beauvoir; "Dumnezeu? Nu mă 
gîndesc niciodată la El", mărturiseşte imperturbabil 
Franţoise Sagan... 

Principalul argument se sprijină pe sensul pri- 
mar ai vieţii şi pe aparenta lui absurditate, in fil- 
mele sale, Bergman transpune tăcerea lui Dumne- 
zeu în relaţiile dintre oameni. în Jocurile v«rii, 
Măria, care şi-a pierdut logodnicul, declară sfidător 
"De vreme ce Dumnezeu nu se ocupă de mine, n 
eu nu mâ ocup de El". La Antonioni, lumea pare 
definitiv închisă. în Blow-Up, totul pare pentru o 
clipă împietrit, imobilizat de obiectivul camerei de 
filmat şi dispare deodată, lăsîndu-l pe om ir u- 
rata tea sa populată de iluzii. 

în mentalitatea modernă, intr-o lume post-cre$- 
tină, desacralizatâ şi secularizată. Dumnezeu nu 
mai are loc, iar Evanghelia nu mai e*te auzit.V Spec- 
tacolul credinţei nu mai incintă pe nimeni, iar in 
lumea aceasta nu se petrece nimic |j nu există ni 
urmă de miracol. Credinţa religii ca un 

stadiu infantil al conştiinţei umane, fiind înlocuită 
avantajos pnn tehnică, psihanaliză şi solidaritate 
socială. 
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Civilizaţia actuală nu se întoarce defel împotri- 
va lui Dumnezeu, dar alcătuieşte o umanitate "fără 
Dumnezeu". Cum spun sociologii, ateismul s-a ma- 
sificai" fără să treacă prin vreo ruptură. Fiinţele 
trăiesc la suprafaţa lor fosile, acolo unde, prin defi- 
niţie, Dumnezeu este absent. In zilele noastre a de- 
veni ateu nu înseamnă a alege şi, cu atît mai puţin, 
a nega, ci a te lăsa condus, pentru a trăi în rînd cu 
lumea. Pentru omul obişnuit a fi religios, indiferent 
sau ateu este, pină la urmă, o chestiune de tempera- 
ment, dacă nu chiar de opţiune politică. 



2 INSUFICIENŢELE ATEISMULUI 

Ateismul produce un argument clasic: cunoaşte- 
rea lui Dumnezeu presupune darul credinţei, pe ca- 
re nici un ateu nu l-a primit. Or, cuvîntul Evanghe- 
liei conform căruia lumina lui Hristos "luminează 
pe tot omul care vine în lume" (loan 1, 9) răspunde 
acestei obiecţii, arătindu-ne că simplul refuz de a 
conferi raţiunii puterea exclusivă asupra întregii 
cunoaşteri operează în spiritul omenesc o deschide- 
re capabilă să presimtă, cel puţin, misterul "alte- 
rnaţii lui Dumnezeu. Potrivit lui Pascal, ruptura 
echilibrului provine din "două excese: a exclude ra- 
ţiunea, sau a nu admite decît raţiunea", iar Ches- 
temn notează, în Sfera şi Crucea, că "nebunul a 
*ut totul, în afară de raţiune". Dacă păstrăm 
*r raţiunea, refuzind intuiţia, imaginaţia şi supra- 
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conştiinţa contemplativă, ne situăm unilateral p e D i a 
nul obiectivat al conceptelor. O asemenea abstrac" 
ţiune cerebrală nu va atinge niciodată sfera Trans 
cendentului, a Fiinţei vii care este Dumnezeu Ea ar 
nega cel mult o doctrină teologică, un sistem filoso- 
fic, un concept - lucruri fără importanţă, căci sînt 
situate dincoace de misterul divin. 

Ateismul concret, nevertebrat, dar practic, nu 
are nici un conţinut metafizic propriu şi nu oferă în 
chip suficient nici o explicaţie constructivă asupra 
existenţei. Iată de ce ateismul academic nu se aşea- 
ză la capătul unei reflecţii, ci doar la începutul 
acesteia, sub forma unei afirmaţii gratuite. Contes- 
taţia filosofică nu intervine decît a posteriori, pen- 
tru a-şi justifica poziţiile sau pentru a invoca vreun 
alibi. 

Într-o asemenea ambianţă, străvechea nelinişte 
în faţa morţii nu-i mai spune omului mare lucru, de 
vreme ce el este mai degrabă preocupat de proble- 
mele politice şi economice. Prenant 1 scria: "Mi s-a 
întîmplat adesea să mă găsesc într-un pericol de 
moarte iminent, fără să mă gîndesc o singură clipă 
la nemurirea sufletului". Chestiune de temperament, 
dar care reflectă totodată o mentalitate complet 
secularizată. 

Simplificat în acest mod, uşurat de orice căutare 
metafizică şi coborît în mulţime, ateismul scientist 
încearcă să dea seama asupra lumii, fără ajutorul 
vreunei divinităţi. Descifrind tainele naturii, omul nu 
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dovedeşte in nici un fel că Dumnezeu nu există, ci 
încetează doar să mai resimtă nevoia de Dumnezeu. 

Etica ridică aici o anumită dificultate. Este vor- 
ba de problema temeiului moral şi a imperativelor 
sale. Este vorba, de asemenea, conform psihologiei 
abisale, de rezistenţa subconştientului faţă de ordi- 
nea voinţei, fapt pe care Sfîntul Pavel 1-a exprimat 
în felul său, scriind: "Nu fac binele pe care îl voiesc, 
ci fac răul pe care nu-l voiesc". După Simmel, mora- 
lismul legalist al lui Kant, adică eşecul eticii auto- 
nome, este cel care condiţionează amoralismul lui 
Nietzsche. Tot aşa, profunda amărăciune din ulti- 
mele lucrări ale Iui Freud mărturiseşte prăbuşirea 
utojJiei sale umaniste. în Critica raţiunii dialectice, 
Sartre declară: "Nu am ajuns la ceva, pentru că 
gîndirea mea nu mă lasă să construiesc nimic..." 

După eşecul ei pe plan subiectiv, problema 
morală se deplasează către o formulă socială. Teza 
lui Feuerbach (homo homini deus est) vrea să spu- 
nă: chiar dacă omul nu este dectt un individ, an- 
samblul omenirii este divin. La fel, pentru Francis 
Jitmon, omul este un nimic, dar întregul e totul. 
Insă, dacă* individul este un zero, suma indivizilor 
nu este mai degrabă un Zero cu majusculă, decît o 
totalitate divină? Cercul închis al condiţiei umane 
nu este^ depăşit decît de concepţia de-a dreptul 
m»Hcă" a marxismului şi a religiei sale surogat, 
chemau si înlocuiască ireligiozitatea. Potrivit aces- 
tei doctrine, ateismul militant este doar etapa preli- 
minară a luptei, în vreme ce "socialismul integral 
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nu va mai fi nevoit să-1 nege pe Dumnezeu" 2 , deoa- 
rece se va situa dincolo de anti-teism. El va suprima 
pînă şi condiţiile care au permis accesul Ia această 
stare de plenitudine şi, o dată cu acestea, orice retur 
dialectic şi deci orice verificare eventuală a propriu- 
lui temei. Asemenea lui Dumnezeu, omul absolut 
nu va mai fi capabil să pună întrebări privitoare la 
ropria lui realitate. 

Astfel, dacă în marxism negarea lui Dumnezeu 
este folositoare la un moment dat pentru formarea 
conştiinţei revoluţionare a proletarilor, în tot restul 
timpului ea nu poate fi, în sine, valabilă. Ruptura 
dintre principiu şi realitate face imposibilă circulaţia 
lor mutuală şi această lipsă flagrantă de veritabilă 
dialectică lipseşte demonstraţia marxistă de orice 
putere de persuasiune filosofică. Marxismul rezolvă 
problema lui Dumnezeu fără măcar sâ o fi pus in 
chip corect şi o înlocuieşte prin crezul său: "Cred în 
materia auto-suficientă, infinită, necreată şi străbă- 
tută de o mişcare veşnică"; or, noţiunea de automiş- 
care este, filosofic vorbind, una dintre cele mai mari 

absurdităţi. 

Aflaţi pe culmea optimismului lor simplist, doc- 
trinarii nu vor să ştie în ce măsură ateismul este 
dificil, tragic, inconsecvent. Păguy o spune: "Într-a- 
devăr, trebuie să te forţezi ca să nu crezi..." Doar 
demitizarea sistematică a ateismului i-ar putea 
zdruncina certitudinea inexistenţei lui Dumnezeu 

Filosofia existenţialistă pare mai degrabă nostal- 
gică decît agresivă. "Omul este un zeu neputfna* 
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spune Heidegger. Rigorismul kantian "sartrizat" i n . 
terverteşte argumentul ontologic cu un insucces 
Identic Dumnezeu contrazice absolutul exigenţei 
etice, deci Dumnezeu nu are cum să existe. 

Orice ateism care nu ascultă de propria sa lege 
imanenta, de absenţa unei certitudini absolute, 
devine - in lipsa Absolutului tocmai negat - o ne- 
gaţie ilicită. Pentru a depăşi acesta slăbiciune, el îşi 
construieşte paipriul mit. Logica lui lăuntrică îl face 
să treacă la anti-teism militant care denotă o stare 
pasională perfect patologică. Biblia oferă o viziune 
lucidă care demonstrează că nu religia, ci dimpo- 
trivă, ateismul operează alienarea spiritului uman. 
Potrivit etimologiei cuvîntului ebraic, "a nu crede" 
înseamnă a nu-i spune lui Dumnezeu amin, a-i refu- 
za deci existenţa, lată un diagnostic medical: "Zis-a 
cel nebun in inima sa: «Nu este Dumnezeu»" (Psalm 
13, 1) - sau, cum spune Sfintul Augustin: "ateismul 
unteala unei minorităţi". De atunci încoace, el 
ni se impune prin masivitatea cantităţii. Dacă, pentru 
psihologi, nebunia este pierderea funcţiei Realităţii, 
atunci ateismul este pierderea categorică a funcţiei 
Realităţii transcendente 

După Sfintul Iacov, "şi demonii cred şi se cutre- 
mură" (lacov 2, 19); tremură pentru că au impresia 
ca se opun lui Dumnezeu. în realitate, ei nu se opun 
£i Dumnezeu, ci unui obiect al imaginaţiei lor, căci 
dumnezeu nu ar putea h cunoscut ca un duşman 
U Ca un Adversar Rugăciunea lui Mânase spune că 
mnezeu a ferecat abisul demonilor" pentru că 



aceştia sînt închişi în genunea absenţei lui Dumne- 
zeu. Şi omul se poate închide pe sine în absenţa 
Transcendentului, iar vidul tragic al inimii lui îl 
adinceşte într-o mereu mai violentă şi nesăbuită 
negare a lui Dumnezeu. 



3. INSUFICIENŢELE CREŞTINISMULUI ISTORIC 

Marii teologi, dimpreună cu părinţii Conciliului 
Vatican II afirmă că teologia ultimelor veacuri a pier- 
dut simţul misterului, s-a constituit într-o speculaţie 
abstractă despre Dumnezeu, încetînd să mai fie gîn- 
dire vie întru Dumnezeu. Marcel More o spune în fe- 
lul său: "Cuvîntul unor oameni care s-au tolănit, nu 
ştiu cum, dar foarte comod, peste Cruce, nu mai 

poate avea nici o trecere..." 

Potrivit Rugăciunii pe Acropole a Iui Renan, 
religiile ar fi muritoare. Se poate adăuga că şi siste- 
mele teologice sînt muritoare şi tocmai acesta este 
înţelesul formulei care străbate lumea de astăzi: 
"Dumnezeu a murit". A murit Dumnezeul unei anu- 
mite teologii, aceasta fiind moartea unei concepţii 
curente despre Dumnezeu, înţeles ca obiect aproape 
fizic situat la periferia spaţiului cosmic, într-o pură 
exterioritate care face din el un Stâpîn înfricoşător. 

Sfintul Chirii al Alexandriei a înlocuit dialectica 
greacă: "Stâpîn /sclav" prin dialectica Evangheliei: 
"Tată/fiu". Or, într-o anchetă asupra Problemei 
misionare de astăzi, F. Boulard citează mărturisirea 









unui preot: "Creştinii mei... ii considera pe Dumne- 
zeu ca pe un Dumnezeu îndepărtat, căruia trebuie 
si I te supui în măsura posibilităţilor, nu atît din 
dragoste pentru El, dt din teama de a nu ajunge f n 
iad. Dumnezeu nu este Tatăl... Nu, Dumnezeu este 
cel care a dat cele 10 porunci negative: Să nu faci. 
Concluzia: Dumnezeu este cel care te împiedică să 
fii fericit". într-o altă anchetă, publicată de Realite's, 
un inginer spune: "Dumnezeu este trist. El repre- 
zint : ceea ce nu avem dreptul să facem. El sade 
in acele locuri întunecate unde ard lumînâri, unde 
vezi femei ponosite şi auzi interdicţiile iezuiţilor..." 

Ideea total falsă pe care creştinătatea însăşi şi-a 
făcut-o despre Dumnezeu a accentuat puternic re- 
volta celor din afara Bisericii, imaginea lui Dum- 
nezeu s-a identificat cu imaginea regelui pămîntean 
şi cu atributele ei: demnitate, majestate, putere. în 
Evul Mediu, popoarele au fost adesea convertite în 
masă, ca nişte comunităţi politice chemate îa ordi- 
nul suveranilor şi sub ascuţişul săbiei. Ideea de 
Dumnezeu a devenit garanţia edificiului social-po- 
Iitic Necredinţa secolului al XVII-lea s-a afirmat ca 
^acţie Ia scandalul unui Dumnezeu impus şi al 
unei religii forţate. 

In teologia scolastică vedem cum eternitatea 
divină p-etrificată striveşte viitorul ca un fel de 
streaşmă supratemporală. Filosofii pun întrebări 
tulburătoare: dacă totul este predestinat, de ce să te 
Ţ* rogi şi la ce bun să mai ceri? De îndată ce a 
rost conceptualizată în termeni cauzali, gratuitatea 












mintuirii - acest minunat mister al Iubirii lui Dum- 
nezeu pe care Reforma îl descifrează in Biblie şi la 
Sfinţii Părinţi - s-a transformat, din păcate, in teribi- 
la doctrină a dublei predestinări. Iar dacă astăzi se 
caută corectarea acesteia - vorbindu-se despre mîn- 
tuirea tuturor, în ideea că Dumnezeu însuşi este 
singurul vinovat - atunci nu prea văd la ce ar mai 
putea fi omul de folos... 

Orice ignorare a libertăţii de opţiune - acel 
compelle intrare, (obligă-i să intre) al Sfîntului 
Augustin - justifică in mod fatal Inchiziţia şi politi- 
ca săbiei. Uităm astfel cuvîntul Sfîntului Ioan Hri- 
sostom: "Acela care ucide (sau forţează) un eretic 
comite un păcat de neiertat 1 *. Acesta este "coşmarul 
Binelui silit", şi orice Bine silit se transformă în Râu. 
Creştinismul oficial apare ca o religie a Legii ş^i a 
Pedepsei care se traduce prin interdicţii sau tabu-uri 
sociale. Expresiile sale dominatoare sînt denunţate 
de Freud sub denumirea "Tatălui sadic". Regresiu- 
nea iudaizantă uită Treimea, respectiv paternitatea 
ei sacrificială care nu striveşte, ci dă naştere liber- 
tăţii; această regresiune îl confundă pe Dumnezeu 
cu figura Judecătorului zelos, a justiţiarului reduta- 
bil şi terorizant care pregăteşte din veşnicie Iadul şi 
chinurile lui. Pe bună dreptate, oamenii se tem să 
nu fie alienaţi; teologia penitenţială, cea a interdic- 
ţiilor şi a iadului, adică religia "teroristă" - iată una 
dintre cauzele ateismului actual. 

Pe de altă parte, şi datorită concepţiilor ştwnjl- 
fce. Dumnezeu este exilat în cer chiar de către me- 
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diile credincioase. L-am transformat, după chipul 
omului de rînd. într-o culme a plictisului moraliza. 
tor. Renaşterea intru lumină a Celui înviat, cristali- 
na noii creaturi au fost înlocuite de-a lungul is- 
toriei prin instituţia ierarhică a Bisericii, construită 
pe axa ascultării şi a supunerii şi, deci, golită de 
orice "eveniment". Această situaţie este încă şi mai 
rea decît "lumea închisă" despre care vorbeşte Bere- 
son. Avem de-a face cu "cercul închis" al mediocri- 
tăţii creştine. 



4. ATEISMUL; EXIGENŢA PURIFICĂRII CREDINŢEI 

fn ale sale Note provocatoare, Kurt Marek, unul 
dintre adepţii morţii lui Dumnezeu, scrie următoa- 
rele: "Ateismul care era pe vremuri creasta înspu- 
mată a valului progresist, nu mai este acum la 
modă. De vreo două generaţii, a fi ateu te face să 
pari arierat..." 

Chiar dacă deocamdată este limitată, depăşirea 
ateismului de către elita intelectuală se afirmă totuşi 
peplanul calitativ al spiritului. în Uniunea Sovie- 
tică, poetul Mandelştam declară: "în zilele noastre, 
orice om cultivat este creştin". După suprasaturarea 

ideologică, tinerii intelectuali din Rusia caută 
acum sensul personal al vieţii şi aspiră la acea "re- 
voluţie a persoanei în duh" pe care o propovăduia 
Berdiaev. Ei reacţionează împotriva oricărui ritua- 
m încremenit şi poartă într-înşii o adîncă sete de 



infinit şi de transcendenţă. Cei mai mari savanţi ruşi 
afirmă de-a dreptul că adevărata ştiinţă conduce în 
m od inevitabil la întrebarea asupra religiei. Aştep- 
tînd ca un nou Sfînt Pavel să stea înaintea Atenienilor 
(Fapte, 17, 22) ei au ajuns chiar să înalţe o surprin- 
zătoare rugăciune către "Dumnezeul necunoscut"... 

Un adevărat respect al specialiştilor pentru 
competenţa celorlalţi face ca orice opoziţie între 
ştiinţă şi religie să devină caducă. Ştiinţa nu stîn- 
jeneşte defel opţiunea metafizică a unui savant care 
respinge prin definiţie absurdul. Dar dacă, lăuntric, 
oamenii sînt mai aproape ca oricînd de Transcen- 
dent, setea spirituală a celor care îşi pun probleme 
la nivelul unei viziuni globale despre lume devine 

mai exigentă. 

Piedica se ascunde în masa amorfă a credin- 
cioşilor, pentru că nu atît creştinii trăiesc într-o 
lume atee, cît ateismul trăieşte în interiorul creşti- 
nilor. Nu există nici un nucleu în jurul căruia sâ se 
adune o mai densă ignoranţă decît cel a ideii de 
Dumnezeu aşa cum apare ea in acest mediu comun. 
Iată de ce, aşa cum spune Lagneau, "ateismul este 
sarea care pune la păstrare credinţa în Dumnezeu 
După Simone Weil, ateismul purifică ideea de 
Dumnezeu de orice context sociologic sau teologic 
perimat şi ridică exigenţa unei "sfinţenii care să aibă 
geniu". 

O asemenea purificare presupune un "dialog 
ecumenic" cu omul ateu, care n-a abordat niciodată 
conţinutul viu al credinţei ale cărei expresii istonce 



22 



23 



Daca rădăcinile religioase con 

nealtul civilizaţiei ele nu ii vor asigu- 

dedt in măsura in care toate moda" 

.-v -eprezentare străine omului modern vor f" 

::.■ aşteaptă intrarea omului ? n 
refuză orice recunoaştere a lui Dum- 
nez ! nu tie in acelaşi timp şi o recunoaşte- 

re a om suport al epifaniei divine: aceasta 

inţa Iui Dumnezeu însuşi şi sen- 
ul intrupăni Sale. 

biblică este calitativa, întrucit de- 

neşte prin eshaton (stadiu final), sfărimind 

orice concepţie închisă şi statică. Aceasta este foarte 

ala temă a Exodului: "Avraam a ieşit neşti- 

incotn. merge* (Evrei 11, 8) şi neputind să se 

roarcâ Ia punctul de plecare: Nimeni care pune 

: uită jmpni nu este potrivit pen- 
mpinfra lui Dumnezeu" (Luca 9, 62). Timpul 

Jl ciclic al eternei reîntoarceri, 

întoarce pînâ la urmă alături de 

Penelopa. V m Calea. Lumina şi Pîinea", aceste 

nume ale Domnului rezumă exodul lui Israel hrănit 

de stîlpul de foc către pâmîntul 

Că acum, în Hristos, întreaga 

ui unui j centrat pe figura lui 

«»toi erica in situaţie istorică este Biseri- 

ca d,,: rate eshatologică străbâtind 

spre împărăţie, adică spre 
t P ni idine Dacă lipseşti din lume e ca şi 

cum Tedinţa evanghelică. 
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Actualitatea mesajului creştin rezultă dintr-o 
Biserică angajată ca partener eshatologjc în interio- 
rul lumii şi al experienţei omului contemporan. Via- 
ţa istorică nu este niciodată un mijloc al veacului ce 
va să vină; dacă lumea se finalizează prin împără- 
ţie, acest lucru se întimplă pentru că împărăţia se 
află deja "printre oameni"". 

Deus ex machina, acea compensaţie adusă slă- 
biciunilor şi lipsurilor umane, a murit cu adevărat. 
Acel Deus este totuşi prezent ca sursă creatoare, 
acolo unde omul este propriul său stăpin. Dumne- 
zeu îl atinge pe om acolo unde este tare şi puternic 
şi de aceea Evanghelia trebuie să fie prezentă în 
toate deciziile şi riscurile inerente condiţiei umane. 

Biserica nu trebuie sâ-şi asume treburile concre- 
te ale cetăţii, dar conştiinţa creştină este chemată să 
acţioneze din plin pînâ şi in chestiunile cele mai 
tehnice. Politica, economia, dezvoltarea sînt sferele 
comune în care credincioşii şi necredincioşii se în- 
tîlnesc. Şi ce imensă sarcină, aceea de a desăvirşi 
lumea prin "sobornicitatea" calitativă a tuturora, de 
a însăminţa în cultură lumina Taborului 'Un om al 
luminii poartă o lumină care străluceşte peste în- 
treaga lume". O recentă anchetă din Rusia ne face 
cunoscut cuvintul unui tinăr credincios: "Creştinis- 
mul este pretutindeni, in inima existenţei, în sacrali- 
,at ra maternităţii, in încercările vieţii zilnice, în 

tuitatea iubirii şi a prieteniei ..." 

ii duhovnici spun că orice asceză lipsită de 
u -' Şi care nu este un sacrament al fraterni - 
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este deşartfl Vorbind despre euharistie, Sfinf 
an Hrisostom spune: "Aici este odaia tnaltă ' 
: re .iu şezut ucenicii; de aici au plecat ei s ln 
Muntele Măslinilor. Să plecăm şi noi în caut/ 1 * 






miinilor de săraci, căci ele sînt pentru noi «Muntel 
.islinilor». într-adevăr, mulţimea săracilor es/ 
omenea unui codru de măslini sădit in casa I * 
Dumnezeu. De acolo oilge uleiul de care vom avea' 
nevoie spre a ne înfăţişa, precum fecioarele înţelep- 
te purtînd lămpile pline înaintea Mirelui..." 

Bisenca ultimelor veacuri nu va mai oferi celui 
ometat "pietrele ideologice" ale sistemelor, nici 
'pietrele logice" ale catehismelor, ci "pîinea înge- 
rii, inima omenească a fratelui, dăruită ca 
hrană curată" aşa cum frumos spune Origen 4 . 



5. RĂSPUNSUL CREŞTIN 
Teologie negatul şi Simbol 

Pretutindeni se poate observa punerea la în- 
doială a temeiurilor mulţi teologi nu prea mai ştiu 
m ce cred, căci demitologizarea sfîrşeşte prin a goli 
ui de conţinutul său evanghelic. Nu e 
ă depăşeşti o cosmologie perimată, cu trei 
mv t | e ; £ a ] este să nu lezezi deplina alteritate a 

adevăruri care transcend toate procesele natu- 
■* Curentul dectric nu are nimic de-a face cu 
ihtatea minunilor Cmcea rămîne un scandal şi o 
nebunie ş. trebuit- primită ca expresie clară a adev/i 







lor de credinţă la nivelul istoriei. "Sub pretext 
^Uminist» - scria Sfîntul Serafim de Sarov - am 
. wţ în bezna unei asemenea ignorante, încît ace- 
leaşi manifetări ale lui Dumnezeu care le păreau 
menilor din vechime cunoscute şi întru totul 
fireşti, ne apar nouă drept imposibile..." 

Insistenţa lui Tillich asupra întîlnirii cu Dumne- 
eu pe dimensiunea orizontală, refuzul lui Robinson 
se a-1 aplica lui Dumnezeu categoriile spaţiale, 
demitologizarea exprimă diversele reacţii împotriva 
acelor teologii care blochează intrarea Evangheliei 
într-o lume desacralizată şi secularizată, într-o cul- 
tură radical-imanentistă. Aceste reacţii critice înte- 
meiate sînt totuşi ineficiente, în măsura în care 
ignoră teologia negativă sau apofatică. 

Pe calea negativă, Părinţii ne învaţă că Dumne- 
zeu este absolut incomparabil, în sensul că nici un 
nume nu îl exprimă în mod adecvat. Adonai este nu- 
mele negrăit al lui Dumnezeu, iar Yahve este numele 
care nu poate fi rostit. Teologia pozitivă clasică nu 
este devalorizată, ci doar confruntată cu propriile ei 
limite. Ea nu se aplică decît atributelor revelate, 
adică manifestărilor lui Dumnezeu în lume, pe care 
le traduce în mod inteligibil; aceste traduceri nu sînt 
decît expresii cifrate, simbolice, întrucît realitatea lui 
Dumnezeu este absolut originală, transcendentă şi 
deci nereductibilă la vreun sistem de gîndire. Heru- 
v >mn au încercuit genunea abisală a lui Dumnezeu 
Cu fr °ntiera unei tăceri impermeabile. 









indcă "negativi tatea nu înseamnă" 



. ne gaţie, 



i negativă nu este o cale negatoare şi n ® 
nimic comun cu agnosticismul. Ea nu este nici rrr* 
ar un simplu corectiv sau vreun semn de prud 
ţâ Cu ajutorul negaţiilor, calea negativă conduce" 
pre hiper-cunoaşterea mistică şi spre paradoxala 
prehensiune a Celui ininteligibil. Printr-o abordare 
intuitivă, primordială şi simplă", cunoaşterea aceas 
ta întrece înţelegerea. Faptul decisiv al acestei me- 
tode este depăşirea care nu presupune, ca în icono- 
clasmul artei abstracte, separarea ei de temeiul is- 
toric şi biblic; cu cît verticala transcendenţei se înal- 
ţă mai sus, cu atît rădăcinile ei se înfig mai adînc în 
orizontala imanenţei. Asemănîndu-se cu misterul 
comuniunii euharistice, esenţa acestei căi vizează 
antrenarea spiritului omenesc într-o experienţă uni- 
ficatoare. Cu cît Dumnezeu este mai nepătruns în 
transcendenţa Fiinţei sale, cu atît experierea imedia- 
tei proximităţi a Fiindului divin devine posibilă. 
Or, problema actuală nu e aceea a Fiinţei lui Dum- 
nezeu şi nici măcar a existenţei Sale, ci tocmai aceea 
a prezenţei SaJe fiinţiaie în istoria umană. 

Atunci cînd Părinţii ating misterele, ei resimt 
neputinţa cuvintelor şi recurg la expresii antinomice 
sau la simboluri. De aceea "nădăjduim spre ceva 
deja existent", "ne aducem aminte de ce va fi să fie", 
sau pienm de sete lîngă "o fîntînă cu apă vie". As- 
tăzi, sub impulsul marilor filosofi şi al psihologiei 
abisale, simbolul este una dintre dimensiunile gîn- 
dini de avangardă. Profunda formulă a lui Paul 



Ricoeur potrivit căreia "speranţa este o aducere- 
aminte" se clarifică prin kimina simbolului în înţeles 
patristic: orice speranţă este epifanică. 

Simbolul (în greceşte: "a pune laolaltă") implică 
reunirea celor două jumătăţi: simbolizantul şi sim- 
bolizatul. El are funcţia de a închipui sensul şi se 
deschide totodată ca receptacol expresiv al prezen- 
tei, devenind atunci epifanic şi mărturisind apropie- 
rea Transcendentului. 

Liturghia este axată pe Coborirea Duhului Sfînt, 
pe epicleza care asigură prezenţa evenimentului re- 
memorat, rransformînd anamneză în epifanie. De 
aceea singurul argument temeinic pentru existenţa 
iui Dumnezeu este argumentul liturgic, adică cel, al 
preaslăvirii rugătoare. Rugăciunea este o mărturie 
despre Cel căruia I se adresează. Acest lucru este 
important, pentru că scăderile subiective ale unui 
credincios nu afectează în nici un fel valoarea obiec- 
tivă a credinţei sale. Adevăratul subiect al credinţei 
nu este individul izolat ci "eul său liturgic", loc 
trans-subiectiv al credinţei ca revelaţie. Unii exegeţi 
moderni 5 traduc astfel versetul din Geneză 2, 15: 
Yahve Elohim 1-a luat pe om şi l-a pus în grădina 
Edenului pentru cult şi pază". Prin acest simbolism 
apăsat, paradisul este asimilat unui sanctuar, în care 
primul om devine un paznic sacerdotal: de la înce- 
putul începutului omul este o fiinţă liturgică. 

Propovăduirea şi liturghia sînt inseparabile. 
u pă Bultmann, Iisus a înviat grin kerigmă, adică 
ln Proclamarea mîntuirii. însă învierea nu mai are 
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nici un sens în afara evenimentului istoric 
fiind nicicum, să spunem, o viziune subiectivă^ 
Sfîntului Pavel. Chiar dacă refuzăm, împreună * 
Bultmann, orice obiectivare a acestui mister, treb ^ 
totuşi să prezervăm caracterul obiectiv al fapt ^ 
ca atare. învierea stă în kerigmă, dar keriema e«l 
prezentă în euharistie. Euharistia este memorialul 
trăit şi vestirea nemijlocită a învierii, de vreme 
"sintaxa nemuritorilor" este întru totul inteerată 
pnn împărtăşanie. O spune şi Sfîntul Irineu- "Invă 
ţătura noastră este potrivită Euharistiei şi confir 
mată de ea" 6 . Evenimentul trecut este şi mai impor- 
tant in ziua de astăzi. în Sentinţele sale, Sfîntul 
Inneu precizează că singurul păcat veritabil este 
acela de a fi "nesimţitor faţă de Cel înviat" (Sent. 
118). Surprinzătoare această profeţie din secolul al 
Vll-lea care judecă sărăcia oricărui spirit critic în- 
dreptat împotriva realităţii istorice a învierii lui 
Hristos. 

Teologia apofatică şi noţiunea de simbol sînt 
cheile de boltă ale oricărui dialog ecumenic, dar şi 
cele ale oricărui dialog cu lumea. Această viziune 
poate cel mai bine să "de-pietrifice" teologia actuală, 
evitînd ruptura dintre verticala cerească şi orizonta- 
la pâmîntească din încrucişarea cărora se ţese Mys- 
terium Cruciş. 

Noul Testament înfăţişează cîteva "optici" dife- 
rite ale martorilor aceleiaşi credinţe, ceea ce deter- 
mină apariţia mai multor teologii şi viziuni spiritua- 
le: cea ioaneică, cea petrină, cea paulină. Numai că 



- «h.ralismul teologic este legitim dogmele sint 
daCa f împotrivă, pe un plan unde forma enun i- 
^l-H^We atribuită în mod intenţionat. In 
TilTS Niceea, Duhul Sfint este "închinat şi 
S formulă care trimite spre funcţia mistago- 
S a Duhului, înscrisă în planul liturgic şi doxolo- 
L Acest fapt ne interzice să separăm aspectul 
inteligibil al dogmei de conţinutul ei liturgic. Once 
afirmaţie dogmatică provine din teologia pozitiva 
pe care Părinţii o numesc "simbolică". Raportul din- 
tre simbolizant şi simbolizat arată în fiecare dogmă 
o icoană orală, o imagine inteligibilă a Adevărului. 
Numai că orice icoană este înainte de toate o epifa- 
nie care mărturiseşte prezenţa a ceea ce întruchi- 
pează. Se cuvine aşadar ca prin dogmă sa intuim 
prezenţa reală a Adevărului: să nu o confundăm cu 
formula sau cu prezentarea ei în funcţie de un me- 
diu cultural, şi nici să o desprindem din ansamblul 
dogmatic trăit în Liturghie. Dialogul ecumenic tinde 
pe dinăuntru către un sinod al tuturor Bisericilor, 
chemate să examineze împreună tezaurul \fint al 
credinţei apostolice şi să deosebească mereu Adevă- 
rul de multiplele sale expresii iconice - aşa cum 
tentele compoziţii iconografice dedicate 
m« converg laolaltă înspre un singur Subi, | 
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mu! este liber nu înseamnă cfi el este 
pnei mintuin, ci că Dumnezeu însuşi nu-i 
poatt iubirea. Credinţa spune: "oferă capul tău 
r it ca să primeşti în schimb Logosul", - "daţi 
le şi primeşte Duhul". Din capul locului râs- 
ul se află in experienţa credinţei; simpla invo- 
care a numelui iui Dumnezeu îl aduce de faţă pe 
Ce) neştiut şi totuşi cunoscut în taina fiecărei zile. 

"Dovezile" sint insuficiente, pentru că Dumne- 
zeu este singurul criteriu al Adevărului Său. Adevă- 
ratul înţeles al argumentului ontologic este că, în 
orice gind despre Dumnezeu, Dumnezeu însuşi se 
gîndeşte pe Sine prin spiritul omenesc. Asta în- 
imnâ că nu poţi inventa credinţa, că originea ei 
nu esîe arbitrară, că ea este un dar pe care Dumne- 
zfujLojgrâ rut pentru a-Şi arăta nemăsura în 

Ulmului. Potrivit Părinţilor, Sfintul Duh este 
un Dar ipostaziat, iar dacă cerem venirea Tatălui nu 
smtem niciodată refuzaţi, pentru că un refuz ar 
contrazice natura însăşi a Duhului: "Tatăl îi va da 

Domnul ^ ^^ Preaplinul Sfîntul "< Duh", spune 

"•ertatta ţi iadul 

«.%« om„? Spi,nde f0rmulei atee " dacâ Dumnezeu 

* "p!i* N 1 ma ' CSte liber '' laf d3Că ° mUl 

P meMii , Dumne zeu / Dumnezeu nu-i 

b "mului, căci - după Sfintul Pavel - 
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"în Dumnezeu toate sînt DA" (2 Corinteni 1, 19) 
Este DA-ul Legămîntului pe care Hristos îl înnoieşte 
pe Cruce. Atunci, "sînt liber" vrea să spună: "Dum- 
nezeu există". Dumnezeu însuşi garantează liberta- 
tea îndoielii, pentru a nu violenta conştiinţele. 

Dumnezeu a creat "libertatea secundă" şi îşi ia 
supremul risc al unei libertăţi emergente, capabilă 
să-L înfrîngă, să-L facă să se pogoare în moarte şi în 
iad.: El se lasă cu bună ştiinţă ucis, pentru a le 
dărui ucigaşilor iertarea şi învierea. Omnipotenţa 
iui constă în locuirea libertăţii umane, cu preţul 
voalării propriei preştiinţe şi în scopul de a dialoga 
cu celălalt: Dumnezeu îl iubeşte pînă la această 
nemărginită patimă care aşteaptă un răspuns liber, 
ca şi crearea nesilită a unei comunităţi fiinţiale între 
Dumnezeu şi copilul Său. Adagiul patnstic o spune: 
"Toate îi sînt cu putinţă lui Dumnezeu, afară de 
puterea de a-1 sili pe om să-L iubească". Omnipo- 
tenţă lui Dumnezeu îl face să devină Cruce de viaţă 
făcătoare, ca unic răspuns la procesul ateismului în 
faţa libertăţii şi a răului. 

"împărăţia lui Dumnezeu se află înăuntrul vos- 
tru"; asta înseamnă că şi iadul se află înăuntrul 
oamenilor, lucru pe care îl spune, în felul său, şi 
Marcel Jouhandeau: "De unul singur aş putea ridica 
împotriva lui Dumnezeu un imperiu în faţa căruia 
Dumnezeu însuşi e neputincios: iadul... Dacă omul 
nu pricepe iadul înseamnă că nu a înţeles nimic din 
propria lui inimă..." 9 Iadul tuturor disperaţilor care 






explorează profunzimile lui Satan proiectîndu-şi 
blasfemiile către un cer gol. 

Or, pînă şi disperarea infernală este veştejită de 
Hristos care Şi-a asumat personal tăcerea lui Dum- 
nezeu: "Dumnezeul Meu, de ce M-ai părăsit?" (Ma- 
tei 27, 46). La acest nivel se aşează exigenţa iadului 
care vine din libertatea omului de a-L iubi pe Dum- 
nezeu. Tot ea zămisleşte iadul, căci se poate spune: 
"Să nu se facă voia Ta" şi Dumnezeu însuşi nu are 
ce face în faţa unei asemenea dorinţe. 

Dumnezeu vrea ca libertatea de a-L refuza să 
nu aibă limite. Destinul libertăţii umane este condi- 
ţionat prin acesta opţiune suspensivă. Aceasta este, 
ca să spunem aşa, infernul iubirii divine, dimensiu- 
nea celestă a iadului, viziunea divină a omului 
scufundat în bezna singurătăţilor sale. 

Concepţia "teroristă" şi "penitenciară" despre 

Dumnezeu se cere de urgenţă corectată. Nu mai 

poţi crede într-un Dumnezeu nemilos şi impasibil. 

Singurul mesaj care îl poate atinge pe ateul de azi 

este mesajul lui Hristos pogorîndu-se la iad. Cu cît 

infernul în care se găsesc deja oamenii este mai 

aainc, cu atît mai aprofundată va fi aşteptarea lui 

Hnstos. Căci El nu-i cere omului nici virtutea, nici 

monismul, ruci supunerea oarbă, ci un strigăt de 

cZJ***^ 6 ** V"™* din adîncul Udului în 

al n* NU !n di5 P erare ****** ** <*dă omul, 

SftL Ar?tn eZCU ' Care nu este ^^ată disperat. 

^r A SZST ^ ^^ infemUl CXiStă CXiS - 
pentru el, ceea ce vrea să spună că infernul 
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nu este niciodată "pentru ceilalţi", nefiind, pnn 
urmare, obiect al discursului, 



Slăbiciunea unui Dumnezeu atotputernic 

Ideea unui Dumnezeu atotputernic este limitată 
de neajunsurile lucrului prefabricat. Răul devine un 
fel de umbră care sporeşte lumina, un inevitabil 
defect al creaţiei pe care Dumnezeu îl tolerează, 
fără a Se recunoaşte responsabil... 

Pericopa din Filipeni (2, 6-11) este cheia de 
boltă în ceea ce priveşte adevărata înstrăinare a lui 
Dumnezeu faţă de El însuşi: "Ci S-a deşertat pe 
Sine chip de rob luînd... ascultător făcîndu-Se pină 
la moarte, şi încă moarte pe cruce". Omnipotenţa 
divină se "deşartă" de bună voie, renunţă la orice 
putere, dar mai ales la voinţa de putere. "Am venit 
ca să vă slujesc" exprimă o alteritate radicală in 
raport cu concepţiile omeneşti. Dumnezeu este cu 
mult mai mult decît Adevărul, pentru că prin întru- 
pare El devine altul, golindu-Se de Sine. Omnipo- 
tenţa acelui manikos *ros - "nebuneasca iubire" a 
lui Dumnezeu nu ajunge doar să distrugă răul şi 
moartea ci, mai mult, le asumă: "cu moartea pre 
moarte călcînd". Lumina Sa ţişneşte dintr-un Ade- 
văr răstignit şi înviat. 

Faţă de suferinţa nevinovaţilor, a copiilor anor- 
mali, a accidentelor absurde, acesta este contextul in 
care Iui Dumnezeu I se poate aplica super-parado- 
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xala noţiune a unei slăbiciuni de neînvins. Singurul 
răspuns adecvat este acela de a spune că "Dumne- 
zeu este slab", că El nu poate decît să sufere îm- 
preuna" cu noi şi că suferinţa este "pîinea pe cart 
Dumnezeu o împarte cu oamenii". Slab, desigur, 
dar nu în sensul omnipotenţei Sale formale, ci în 
acela al Iubirii de dragul căreia renunţă în mod 
liber la puterea Lui: această slăbiciune exprimă, 
pentru Nicolae Cabasilas, "iubirea nebună a Iui 
Dumnezeu pentru om". 

Dumnezeul redutabil şi impasibil al unor teolo- 
gi rătăciţi printre noţiunile Vechiului Testament se 
dovedeşte a fi Tatăl care suferă: "Tatăl este Dragos- 
tea care răstigneşte, Fiul este Dragostea răstignită, 
Sfîntul Duh este puterea de neînvins a Crucii". Mis- 
ter al Dragostei răstignite îmbăiat de lumina dimi- 
neţii de Paşti, "slăbiciune" care triumfă asupra mor- 
ţii şi a iadului. 

Acest mister fusese deja presimţit de curentul 
mistic al gîndirii iudaice. Rabbi Baruh încearcă să 
arate că Dumnezeu este un camarad de exil, un soli- 
tar abandonat, un străin necunoscut printre oameni. 
Intr-o zi, nepotul său se juca de-a v-aţi ascunselea cu 
un alt băieţel. Se piteşte, dar celălalt nu vrea să-l 
caute şi pleacă. Copilul, înlăcrimat, se duce să se plîn- 
gă bunicului. Atunci, Rabbi Baruh strigă, cu ochii de 
asemenea în lacrimi: "Dumnezeu spune acelaşi lucru: 
Eu Mă ascund, dar nimeni nu vine să Mă caute..." 10 




Sau alt cuvint, la fel de percutant 'Milostivirea 
divină este pocăinţa lui Dumnezeu"; astfel spus, slâ- 
iciunea lui Dumnezeu. 

Un sfint i-a spus unui copil: "Vezi, dacă tu te-ai 
putea juca cu Dumnezeu, ar ti cel mai grozav lucru 
vreodată înfăptuit. Toată lumea 11 ia aşa de mult in 
serios încît ni se pare că stînd lîngă El te plictiseşti 
de moarte... Joacâ-te împreună cu Dumnezeu, fiule. 
El este supremul camarad de joacă..." 

Slăbiciunea lui Dumnezeu corespunde slăbiciu- 
nii omeneşti. Sfîntul Paisie cel Mare se ruga pentru 
ucenicul său care se lepădase de Hristos. Domnul i 
s-a înfăţişat, spunîndu-i: "Nu ştii oare că acela s-a j 
lepădat de Mine?" Or, cum sfintul se milostivea mai 
puternic şi se ruga încă mai fierbinte pentru uceni- 
cul său, Domnul i-a spus: "Paisie, te-ai făcut Una cu 
Mine prin dragostea pe care porţi..." 

Misterul tăcerii 

Ce poţi să-i spui unui ateu care cere dovezi' Un 
singur lucru: de îndată ce omul pătrunde în el în 
suşi regăseşte adevărata tăcere şi resimte un tel ci 
aşteptare venită de la "Tatăl, care vede in ascuns 
(Matei 6,6). Tatăl grăieşte prin Fiul, pnn Cuvint 
Acest Cuvînt nu copleşeşte, ci-şi mărtunve^.e doar 
apropierea: "Iată, stau la uşă şi bat" (Apocahpsa 
20). Avem aici ceva infinit mai măreţ dcd once 
demonstraţie: o evidenţă răsunătoare, o certitudine 
de nezdruncinat; Dumnezeu există, este p 
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aude vocea şi bucuria sa este 
m4rţ $U cen cenicilor si se veselească pri- 

bucurie ale cărei raţiuni se află 

deoarece aparţin existenţei obiective 

^ dtcă fericirii trinitate, Dumnezeu 

u iubire veşnică ie-am iubit" (Ieremia 31, 

p minele se veseleşte de mireasă, aşa 

Dumnezeul tău" (Isaia rO, 5). 

iciunului. timp al aşteptă- 
deţi e noap a neaşteptatului, căci, aşa 

;iu speri, nu vei întîlni ne- 

*iir ipsa nădejdii, gura capătă gustul 

ădejdea stă deja in pragul speran- 

• - ar ti spus unui stareţ din rile- 

*Ţine-ţi mintea fn iad şi nu deznădăjdui". 

erea ne poate race să înţelegem cu- 

•\im Mărturisitorul: "Iubirea lui 

^ nului sint cele două feţe ale 

naie* Tăcerea umbrele pămîntul păcii 

pr riâ nemăsurată: "Pnmeşte-mă aşadar 

Doar i toate sînt ale Tale. începind cu mine". 

;m tr izâ dilema dintre viaţa activă 

fl spunînd: "G.i^şte-ţi pacea 

lăuntr. -i nniţiej. iar mai apoi o mulţine de oame- 

™ :âtun de tine' Părinţii spun câ 

Dumnez* | pe ingen "în tăcere". De aceea, 

V^ 01 ndrumă P e cei tăcuţi, iar îngerii rid 

•k mintă 

jpte pentru voi. iar voi fiţi 

**** linişte specială, care este, la 



nodul ei, o luptă pentru curăţia şi transparenţa 
acelor inimi în stare să cunoască şi să se bucure de 
triumful lui Dumnezeu. "Şi a închis Domnul Dum- 
nezeu corabia peşte Noe" (Geneză 7. 16) pentru ca 
liniştea lui să-1 pregătească pentru încheierea Ali- 
anţei. Tot la fel, Iona sau Iov, cărora Domnul le-a 
"acoperit buzele" (Iov 40, 4) pentru a primi mai cu- 
viincios Rhema, Cuvîntul de viaţă făcător. în Apo- 
calipsâ (8, 1) se arată tăcerea tuturor Puterilor ce- 
reşti înaintea descoperirilor din urmă. Cind Zahana 
a ajuns fără grai, adică tăcut, tot poporul a înţeles 
că Dumnezeu i se arătase (Luca 1, 20-22). Hipolit, 
care descrie hirotonia, spune că în timpul "punerii 
mîinilor" li se cere celor prezenţi să facă linişte 
propter descensum Spiritus: in momentul pogoruii 
Duhului, toată lumea tace. 

O mare tăcere învăluie lumea în Vinerea Pati- 
milor După ce moartea lui Dumnezeu este vestită, 
lumea pare să se cufunde în liniştea marelui Sabat. 
Potrivit Părinţilor, înainte de a primi învăţăturile 
Cuvîntului, trebuie să înveţi a-1 asculta tăcerea, pe 
care Sfîntul Isaac o numeşte 'graiul lumii ce va să 
vină". Aici, tăcerea te face părtaş pe dinăuntru Cu- 
vîntului. O părtăşie pe care omul nu o poate trăi 
decîţ tăcind. 

Intr-o asemenea tăcere şi in regeasca libentSte a 

spiritului său, omul este chemat să răspundă Ia 

trebarea element.. 1 ine este Dumnezeu? La care 

mtul Grigorie de \\>sj spune, abia auzit: Tu. 

iubirea sufletului meu 
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II 



Experienţa Mistică 



Cuvîntul "mistic" se înrudeşte cu noţiunea bi- 
blică de mister şi desemnează legătura intimă dintre 
Dumnezeu şi om, respectiv comuniunea lor de na- 
tură nupţială. Această unire finală este taina înţe- 
lepciunii divine, tîlcul planului Său referitor la des- 
tinul etern al omului. Un tîlc pe care nici îngerii nu- 
I cunosc, dar pe care Dumnezeu îl descoperă sfinţi- 
lor. Aceasta este "taina cea din veci ascunsă 1 ', adi 
dragostea Lui manifestată prin Hristos şi desăvîrşită 

în Biserică, de-a lungul istoriei. 

Tradiţia răsăriteană nu a deosebit niciodată prea 
net mistica de teologie, experienţa personală a dum- 
nezeieştilor Taine de dogma mărturisită de Biserică. 
Ea nu a cunoscut nici divorţul dintre teologie s,i 
spiritualitate şi nici vreo devotio moderna. Daci ex- 
perienţa mistică trăieşte conţinutul credinţei de 
obşte, teologia îl ordonează şi sistematizează. Astfel, 
viaţa oricărui credincios este structurată de cuprin- 
sul dogmatic al liturghiei, iar coctrina relatează 
experienţa intimă a Adevărului relevat şi împărtăşii 
tuturor. Teologia este mistică, iar viaţa mistica eşti 
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4ooci ea Rlnd culmea teologiei, teologia prin 

cj vederea în duh a Sfintei lreimi. 
Tr iţa sînt cu atfl mai mistice cu ctt sînt 

m . wrete de vreme ce tainele, care sînt prin 

stol actele cele mai concrete cu 
lata de ce sinoadele definesc dogmele ca pe 
te formule liturgice care alcătuiesc o doxoJogie 
raită şi proclamată de-a lungul liturghiei. Eva- 
admirabil această unitate: "Dacă eşti 
ja cu adevărat, iar dacă te vei ruga 
teolog încă din secolul IV, Pa- 
ră misterul mîntuirii cu substanţa 
r Taine ş: acest fapt explică de ce Sfîntul 
Chirii al Ierusalimului şi-a numit predicile Cateheze 
mfetagogkc de ce Sfintul Maxim Mărturisitorul şi-a 
intitulat meditaţiile despre liturghie, Mistagogia, 

sau de --Dionisie şi-a reunit tratatele sub 

titlul: Teologia mistică. 

Nicoiae Cal continuă această tradiţie nu- 

mindti tratatul despre sfintele taine: Viaţa în 
Hristos. într-adevăr, viaţa mistică este dintru înce- 
pe cuvîntul Sfîntului Pavel: "Nu mai tră- 
iesc c Hristos trăieşte în mine" (Galateni 2, 20). 
iupă CalisI cel mai important lucru petrecut 
intre Dumnezeu şi sufletul omenesc este acela de a 
iub de a fi iubit. "Erosul divin - spune Sfîntul 
Macaric - la făcut pe Dumnezeu să coboare pe pă- 

culmile tăcerii' 14 . 

Dorinţa divină |i cea umană se împlinesc prin 
Hnuosul care Dumnezeu şi omul se pri- 



vesc ca într-o oglindă şi se recunosc. "întrucit iubi 
rea lui Dumnezeu şi iubirea omului sînt cele doua 
feţe ale unei iubiri totale" 15 . După Sfîntul Crigorie 
de Nyssa, erosul se descarcă de orice posesiune 
egocentrică şi se. topeşte în "intensitatea agapică" 
Dumnezeul filantrop, iubitor de oameni, cere, în 
schimb, să fie iubit pentru El însuşi. 

în acest fel, "viaţa mistică" e totuna cu "viaţa 
creştină" de îndată ce se transformă în trăire a iubi- 
rii lui Dumnezeu, care cuprinde omul şi de care 
omul este perfect conştient. Caracterul existenţial al 
credinţei trebuie subliniat. Pentru Sfîntul Grigorie 
de Nyssa, insul care nu este mişcat de Duhul Sfint 
nu este o fiinţă omenească, aşa cum pentru Sfîntul 
Simeon Noul Teolog, cel care nu are conştiinţa de a 
se fi "îmbrăcat cu Hristos" pierde harul Botezului 

Cultul martirilor îi arată pe aceştia ca fiind 
preaplini de prezenţa lui Hristos şi ajunşi asemenea 
lui Hristos-Cel-înviat. Curăţirea ascetică se reduce 
astfel la clipa sublimă a unei totale dăruiri de sine. 
Asceţii sînt urmaşii direcţi ai martirilor pentru că, în 
cazul lor, acea clipă se prelungeşte, prin nevoinţă. 
toată viaţa. Crucea precede lumina fulgerătoare a 
învierii. Totuşi, dacă orice mistic este ascet, nu orice 
ascet este "mistic" în înţelesul particular al celui 
"copleşit de har". De aceea, asceza nu este nicicind 
un scop, ci doar un mijloc de a atinge, cu ajutorul 
Domnului, starea de unire nupţială dintre Dumne- 
zeu şi sufletul omenesc. Acest ultim grad al expe- 
rienţei mistice depinde de harul lui Dumnezeu. Şi 
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t( >t ce poate face omul este sâ-şi const.tuie fiinţa ca 
•loc al lui Dumnezeu", ca loc teofanic al prezenţei 
şale Nu exista nici o tehnică în stare să te facă 
minul acestei experienţe. Mijlocul cel mai avansat 
cultivă reculegerea tăcută, "isihia"; aflat pe culmea 
smereniei rugătoare (care este "cutremurul inimii în 
faţa porţilor împărăţiei" 1 *) omul se prosternează îna- 
intea acestor porţi, pe care însă numai voinţa liberă 
a Iui Dumnezeu le poate deschide. Scara Paradisu- 
lui, scrisă de Sfîntul Ioan Scârarul ne învaţă că 
iubirea absolută nu se arată la începutul, ci la capă- 
tul unirii cu Dumnezeu. Dumnezeul biblic ne iubeş- 
te cu o dragoste zeloasă, ne doreşte pe de-a între- 
gul: iubirea universală se împlineşte nestînjenit 
atunci cînd Dumnezeu devine "totul în toate". 

Dacă Sfîntul Ioan spune "noi vom fi asemenea 
Lui' (I Ioan 3, 2), Sfîntul Pavel vorbeşte la timpul 
prezent: "iar noi toţi, privind ca în oglindă, cu faţa 
descoperită, slava Domnului, ne prefacem în acelaşi 
chip, din slavă în slavă..." (II Corinteni 3, 18). Cu 
faţa descoperită, asemenea lui Moise, creştinii oglin- 
desc slava lui Hristos. Contemplarea lui Dumnezeu 
în Hristos îi face asemenea lui Dumnezeu. Astfel, 
viaţa creştină presupune harul unei viziuni a lui 
Dumnezeu, viziune care, deşi crepusculară, te trans- 
formă după chipul Domnului; datorită ei, poţi cre- 
de, poţi cunoaşte, poţi uni, preschimbîndu-te după 
chipul şi asemănarea lui Dumnezeu. 



1. OBIECTUL EXPERIENŢEI MISTICE 

înainte de a aborda experienţa propriu-zisă, 
trebuie să precizăm contextul Tradiţiei care o condi- 
ţionează, adică ce spune această Tradiţie despre 
obiectul ei. 

Orientată spre Dumnezeu, reflecţia Pânnţilnr 
angajează o cunoaştere apofatică: negare a oricărei 
definiţii antropomorfe, apropiere de tenebre, raza a 
inaccesibilitâţii luminii dumnezeieşti. Axioma apofa- 
tismului este: despre Dumnezeu ştim doar că "este", 
dar nu şi "ce este", căci "nimeni nu L-a văzut vrt 
dată pe Dumnezeu". Sensibil în cel mai înalt grad 
faţă de impenetrabilitatea misterului divin, Râsăntul 
neagă radical posibilitatea de a contempla esenţa lui 
Dumnezeu, care este veşnic transcendentă. Sfîntul 
Ioan Hrisostom spune că esenţa divină nu este acce- 
sibilă nici măcar sfinţilor din cer; la sinodul de la 
Florenţa, Marcu al Efesului a extins această impo- 
sibilitate asupra îngerilor. Esenţa lui Dumnezeu este 
mai presus de orice nume, de orice cuvînt, aşa ex 
plicîndu-se mulţimea atributelor divine: Bun, Drept, 
Sfînt, Atotputernic... Şi chiar atunci cînd spunem: 
"nesfîrşit", "nenăscut" ne recunoaştem neputinţa şi 
atingem, prin însuşi caracterul negativ al acestor 
forme, limita impusă de apofază. Datorită lipsei 
oricărui termen de comparaţie, Dumnezeu este în 
mod absolut incomparabil. Iar teologia catafatk 
pozitivă, este "simbolică", întrucît nu se aplică decit 
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atributelor relevate, respectiv manifestărilor lui 
Dumnezeu în lume. 

"Conceptele crează nişte idoli ai lui Dumnezeu", 
spune Sfintul Grigorie de Nyssa 1 *: numai uimirea 
iţe "prinde" ceva. Uimirea este acel simţ precis al 
distanţei insurmontabile care transcende orice cu- 
noaştere situîndu-se ''mai departe chiar de incogno- 
scibil, pe cea mai semeaţă culme a Scripturilor mis- 
tice, acolo unde tainele simple, absolute şi incorup- 
tibile ale teologiei se dezvăluie în bezna mai mult 
decît luminoasă a tăcerii" 20 . 

Nu e deloc vorba de neputinţa omenească, ci de 
natura insondabilă şi incognoscibilă a profunzimilor 
esenţei divine. Obscuritatea inerentă credinţei prote- 
jează misterul inviolabil al apropierii lui Dumnezeu. 
La aceasta se gândeşte Isaac Şirul cînd afirmă că 
vederea lui Dumnezeu nu anulează credinţa, fiind 
de fapt o "a doua credinţă" 21 - superioară credinţei 
pe care o poartă sufletul. Cu cît Dumnezeu este mai 
prezent, cu atit este El mai misterios, mai ascuns 
însăşi natura Sa. "întunericul strălucitor" este doar 
un mod de a-l exprima apropierea deopotrivă reală 
sesizabilă. "A-L găsi pe Dumnezeu înseamnă a-L 
căuta neîncetat... îl vezi pe Dumnezeu atunci cînd 
eşti nesfirşit dornic de El"". Dumnezeu este Cel veş- 
•rrcetat 23 : "El rămîne ascuns în plină epifanie" 24 . 



2. REALITATEA CUNOAŞTERII LUI DUMNEZEU 

De la Sfintul Vasile pînă la Sfintul Crieorie 
Palama, tradiţia este fermă şi unanimă: ea distinee 
intre transcendenţa radicală a lui Dumnezeu în Sine 
şi imanenţa manifestărilor Sale în lume. Dumnezeu 
"iese înainte" prin energiile Sale în care se implică 
total. "Energia" nu este o "parte" a lui Dumnezeu, ci 
este manifestarea lui Dumnezeu, în urma căreia 
esenţa lui "nemanifestată" nu este cu nimic dimi- 
nuată. Acestea sînt cele două moduri de existenţă 
ale lui Dumnezeu: în EI însuşi şi în afară de EI 
însuşi. Ele nu afectează defel unitatea, indivizibilita- 
tea şi simplitatea lui Dumnezeu, tot aşa cum deose- 
birea dintre ipostasuri şi fire nu îl compun. Comen- 
tînd textul de la Exod 3,14, Palama notează: "Dum- 
nezeu nu a spus: «Eu nu sînt esenţă-, ci: «Eu sînt 
Cel ce sînt»; El refuză astfel să identifice totalitatea 
Fiinţei cu esenţa - existenţa primează asupra esen- 
ţei"^. Deşi este neparticipabil în esenţa Sa, Dumne- 
zeu se poate manifesta prin fiinţa Sa însăşi. Simpli- 
tatea lui Dumnezeu este "cu totul altfel" decît ideea 
noastră de simplitate; Dumnezeu transcende orice 
formă logică pentru că EI este creatorul oricărei 
forme şi deci, şi al oricărui concept. Pînă şi dogma 
este antinomică, metalogică, dar niciodată contradic- 
torie: pur şi simplu logica nu se aplică la acest plan, 
fiind cu totul inoperantă la un atare nivel. 

Tradiţia răsăriteană este deci determinată de 
distincţia fundamentală între esenţa lui Dumnezeu 
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lucrările sau energiile Sale harice. Nu e vorba de 
atracţie, ci de realitatea însăşi a comuniunii 
ntre Dumnezeu şi om, ca şi de posibilitatea însăşi a 
tvperienţei mistice. într-adevăr, omul nu poate parti- 
cipa la esenţa lui Dumnezeu (altminteri, ar fi Dum- 
nezeu), pe de altă parte, orice comuniune cu un ele- 
ment creat ("graţia creată" întîlnită în catolicism, n.tr.) 
nu poate fi comuniunea cu Dumnezeu. Omul intră în 
adevărata comuniune cu "lucrările" în care Dumne- 
zeu este prezent şi, precum în misterul euharistie, 
acela care a primit o "lucrare" divină 1-a primit pe 
Dumnezeu însuşi. Comuniunea nu este nici subs- 
tanţială (ca în panteism), nici ipostatică (ca în cazul 
unic al lui Hristos) ci energetică, iar Dumnezeu cu 
totul prezent în aceste energii/lucrări. 

Sinteza palamită expune corect mistica orto- 
doxă Este mistica paradoxală a "obscurităţii divine", 
rază din lumina lui Dumnezeu. Prin participare, 
Duhul transferă cunoaşterea de la nivelul omului la 
aceia al lui Dumnezeu. Aceasta este cunoaşterea 
icâ, pnn "locuirea" Cuvîntului şi iluminarea 
interioară conferită de lumina divină necreată. Ex- 
perienţa mistică o trăieşte sub aspectul ei lăuntric, 
ascuns, pînâ la strălucirea ei exterioară: aureolele 
sfinţilor, luminiscenţa trupurilor, lumina taborică şi 
cea a Învierii, percepută cu o privire transfigurată, 
deschisă de Duh. Potrivit lui Palama, Schimbarea-la- 
Faţă a Domnului îi privea mai mult pe Apostoli, 
enndu-le capacitatea momentană de a contempla 
»va Mintuitorului ascunsă pînă atunci prin kenoză. 
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3. ÎNDUMNEZEIREA 



Theosis" - starea de îndumnezeire a omului 
pătruns de energiile divine - exprimă idealul reli- 
gios al Răsăritului. Antropologia răsăriteană este 
ontologia deificării, iluminarea progresivă a omului 
şi a lumii. Prin Tainele şi Liturghia ei, Biserica este 
locul acestei metamorfoze care atestă viaţa divină în 
universul uman. Părinţii aprofundează în sens ioa- 
neic noţiunea paulină de "înfiere": Fiul este Cel in 
care Dumnezeul treimic îşi face lăcaş. Duhul ne 
conduce spre Tatăl, prin Iisus Hristos: printr-o me- 
taforă euharistică, sîntem astfel "incorporaţi" în El 
(Efeseni 3, 6). Sfîntul Chirii al Ierusalimului pune ac- 
centul pe faptul că participanţii la Cină devin "co-tru- 
peşti" şi "co-sanguini" cu Hristos. Omul este într-a- 
devăr "cristi ficat", "logoficat", "lutul primeşte dem- 
nitatea regească... şi se preface în fire împărătească" 26 . 

Trebuie să subliniem legătura strînsă dintre teo- 
logie şi mistică, dintre itinerariul sacramental şi 
viaţă sufletească în Hristos. Regula de aur a întregii 
gîndiri patristice enunţă că "Dumnezeu s-a făcut om 
pentru ca omul să devină Dumnezeu"; participînd 
la viaţa divină, "omul devine după har ceea ce 
Dumnezeu este prin fire". După chipul pîinii şi al 
vinului, omul devine - prin lucrarea Duhului Sfint - 
o părticică din natura îndumnezeită a lui Hrist< 
Euharistia, "sămînţă a nemuririi" şi putere a învierii 
se uneşte cu natura umană pătrunsă şi transfigurată 
de energiile divine. S-ar putea spune că viaţa mis- 
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•e conştientizarea mereu mai deplină a vieţii 
Faptul câ ambele sînt descrise sub 
acelaşi chip al "nunţii mistice" demonstrează identi- 
tatea lor de natură. După cum spune Teodorei de 
Cyr "Hrănindu-ne cu trupul şi sîngele Mirelui, 
intrăm in legătura nunţii"" 17 . 



4. VIZIUNEA LUI DUMNEZEU 

In tradiţia iudaică, Moise este într-adevăr cel 
care contemplă lumina; de aceea Moise şi Ilie, cei 
doi man vizionari, asistă la Schimbarea-la-Faţă a lui 
Hristos rul luminos însoţeşte exodul, acoperă 

tabernacolul, umple templul, fiind spaţiul acelei 
Scheikinah (slava lui Dumnezeu) ca semn al pre- 
zenţei divine Poporul Cuvfntului (îndemnul "ascul- 
tă, Israele" introduce totdeauna textele mesianice) - 
aude: "ndică-ţi ochii şi vezi". Transfigurarea Dom- 
nului inaugurează viziunea apocaliptică. 

Pentru Sfîntul Irineu, viziunea lui Dumnezeu se 
plasează in eshatoiogie. Prin Clement şi Origen, 
Alexandria creştină creează o doctrină intens inte- 
lectualistâ despre viziunea lui Dumnezeu. Dimpo- 
trivă, Sfintul Atanasie va accentua îndumnezeirea şi 
va stabili ca ideal creştin spiritualitatea deşertului 
care se bucură deja de premisele nestricăciunii. 

:â cu Părinţii Cappadocieni, obiectul teologiei 

e*te deja Sfînta Treime. Pentru Sfîntul Vasile, gnoza 

înlocuită de comuniunea cu Dumnezeul Trei- 






mic, iar chemarea vizează "intimitatea cu Dumne- 
zeu" sau "unirea din dragoste" 28 . Tot el spune insă' 
"chiar dacă afirmăm câ ne cunoaştem Dumnezeul in 
energiile Sale, nu ne permitem defel să ne apropiem 
de esenţa Lui. Căci, dacă aceste energii coboară 
pînă la noi, esenţa Lui rămîne inaccesibilă" 29 . Orice 
viziune a lui Dumnezeu este trinitarâ: in Duhul 
Sfînt vedem chipul Fiului şi prin el, arhetipul abisal: 
Tatăl. Pentru Sfîntul Grigorie de Nazianz, intelectul 
este depăşit de contemplarea "celor trei lumini care 
sînt una", a acelei "unice străluciri a Treimii ale 
cărei umbre sînt singure îndeajuns - scrie sfîntul 30 - 
pentru a mă înfiora". La rîndul său, Sfîntul Grigorie 
de Nyssa spune: "E deopotrivă drept că inima cura- 
tă îl vede pe Dumnezeu şi câ nimeni nu L-a văzut 
vreodată pe Dumnezeu. într-adevăr, ceea ce este de 
nevăzut prin fire ajunge vizibil prin energiile sale 
care apar oarecum împrejurul firii" 31 . 

Viziunea este interiorizată, sufletul contemplă 
imaginea sa purificată ca într-o oglindă în care se 
răsfrînge lumina divină, dar natura lui Dumnezeu îi 
rămîne inaccesibilă. Aici, experienţa mistică este 
centrată asupra locuirii Cuvîntului în suflet şi asu- 
pra tensiunii iubitoare - urcuş infinit spre natura 
inaccesibilă a lui Dumnezeu. 

Pentru Ioan Hrisostom şi şcoala teologică din 
Antiohia, în veacul ce va să vină îl vom vedea pe 
Hristos îmbrăcat în slavă divină şi pe Dumnezeu 
îmbrăcat în firea umană a Mântuitorului, în schimb, 
pentru Sfîntul Chirii al Alexandriei, nu vom vedea 
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doar unitatea îndumnezeită a Cuvîntului, ci Persoa- 
na divina întrupată care se va arăta în aceeaşi slavă 
cu Tatăl şi cu Sfîntul Duh. Sfîntul Maxim ne oferă o 
sinteză viguroasă: viziunea celor aleşi se prezintă ca 
o revelaţie energetică a divinităţii în persoana lui 
Hnstos, trupul acestuia devenind o teofanie percep- 
tibilă. Avem aici o viziune care întrece deopotrivă 
intelectul şi simţurile; care se adresează omului 
deplin: o comuniune a persoanei cu un Dumnezeu 
personal. Comuniunea cu energiile divine deschide 
infinitul de dincolo de cunoaştere. Sfîntul Atanasie 
Si nai tul 32 se referă la viziunea "faţă către faţă" (Ma- 
tei 18, 10; I Corinteni 13, 12) amintindu-ne că textul 
spune: "persoană către persoană" nu "natură către 
natură". Şi nu natura este cea care vede Natura, ci 
persoana este aceea care vede Persoana. Acesta este, 
de altfel, răspunsul ortodox la argumentele icono- 
claştilor ("pe icoanele lui Hristos nu se poate repre- 
zenta nici amestecul celor două naturi, nici umani- 
tatea separată de divinitate"), răspuns care a fost 
formulat de Sfîntul Teodor Studitul 33 : icoana nu 
seamănă cu prototipul "după esenţă", dar i se asea- 
mănă "după ipostas şi nume". Căci în icoanele lui 
Hristos se zugrăveşte ipostasul Cuvîntului întrupat, 
iar nu natura sa divină sau umană. Este deci vorba 
de o comuniune cu Persoana lui Hristos în timpul 
căreia cele două naturi - cea creată şi cea necreată - 
se Întrepătrund. în acest fel, cultul icoanelor anunţă 
deja viziunea lui Dumnezeu. Sfîntul loan Damaschi- 
nul aprofundează acest proces, precizînd că în uni- 






rea ipostaticâ, umanitatea lui Hristos participă la 
slava divină şi ni-L face pe Dumnezeu vizibil. Ve- 
derea "faţă-către-faţă" este comuniunea cu Persoana 
lui Hristos. 

Sfîntul Simeon Noul Teolog ne trece din contex- 
tul hristologic în planul pneumatologiei, adică spre 
lumina necreată pe care Duhul Sfînt o descoperă şi 
la care omul participă pe deplin. Experienţa sa tran- 
scende limitele fiinţei create reprezentînd ieşirea 
spre misterul "zilei a opta". Contemplaţia mistică se 
întîlneşte cu viziunea eshatologică. In Veacul ce va 
să vină, Duhul Sfînt va apărea ca o lumină, dar ceea 
ce se va vedea, în comuniune personală cu fiecare 
dintre noi, va fi Persoana lui Hristos. Sinteza pala- 
mită încheie tradiţia patristică, depăşind dualismul 
dintre sensibil şi inteligibil, dintre simţuri şi intelect, 

dintre materie şi spirit. Transcendenţa divină presu- 
pune că Dumnezeu se descoperă omului întreg, fără 
să se poată vorbi de vreo viziune propriu-zis sensi- 
bilă sau intelectuală. Frontiera se situează între creat 
şi necreat. Nu este vorba nici de reducerea sensibi- 
lului Ia inteligibil, nici de materializarea spiritualu- 
lui, ci de comuniunea omului întreg cu necreatul, 
unire a persoanei umane cu Dumnezeu, mai presus 
de toate limitele materiei create. "Natura divină nu 
este participabilă în ea însăşi, ci in energiile eT 
"Cel care participă la energia divină devine el în- 
suşi, într-un fel, lumină", spune Palama 1 '. Aceast.î 
lumină nu este materială, nici spirituală, ci dumne- 
zeiască, necreată: ea se comunică întregului om şi ii 






tace să trăiască în comuniune cu Sfinta Treime, feri- 
re a veacului ce va să vină. Iată stadiul îndum- 
nezeini, cînd Dumnezeu va fi "totul în toate" nu Ia 
nivelul esenţei, ci la acela al energiei, splendoa 
inefabilă a Treimii. 
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5. ROSTUL VIEŢII ASCETICE 

Dintr-o perspectivă negativă şi privit razant, 
ascetismul este "lupta nevăzută", neîncetată, fără 
răgaz; din unghi pozitiv şi privit de sus, el este 
iluminare, dobîndire a darurilor, trecere în starea 
harismatică. 

Orice ascet începe prin a vedea propria sa reali- 
tate umană. "Cunoaşte-te pe tine însuţi", căci "nime- 
ni nu-1 poate cunoaşte pe Dumnezeu dacă nu s-a 
cunoscut mai întîi pe el însuşi" 36 . "Cel care şi-a 
văzut păcatul este mai mare decît cel care i-a văzut 
pe îngeri" 3 Ascetul este un fel de scafandru care 
plonjează pentru a explora propriile genuni popu- 
late cu monştri. După acest "instantaneu" al pro- 
priului adine, sufletul aspiră firesc către milostivirea 
divină: "Din prăpastia păcatelor mele chem abisul 
harului Tău". înălţarea este treptată şi te ajută să 
urci "scara paradisiacă". Acest climat de smerenie, 
mereu aprofundat, învăluie toată durata vieţii asce- 
tice. Atenţia este atrasă către sursa spirituală a rău- 
lu re nu provine din fire, dar se activează prin 
& aspiră la stăpînirea lumii spirituale şi 



comportă reabilitarea ascetică a materiei. Păcatul 
trupesc este păcatul spiritului Împotriva cărnii. 

Efortul ascetic converteşte patimile, fâcîndu-le 
să conveargă în aşteptarea tăcută a clipei cînd Dum- 
nezeu va conferi sufletului o formă divină. Erosul 
purificat trece prin deprecierea totală a spiritului de 
posesiune egocentrică, transformîndu-se în iubire 
absolută: "intensitatea agapică" de care vorbeşte 
Sfîntul Grigorie de Nyssa: "a-L vedea pe Dumnezeu 
înseamnă a nu te sătura niciodată de dorirea Lui" 38 . 
Atunci cînd sunetul nu-şi mai este centru, trecînd 
printr-o deplină despuiere smerită, "gnoza devine 
dragoste unitivă" 39 . 



6. URCUŞUL MISTIC 

l Prin calea mistică, fiii lui Dumnezeu ating cul- 
mile libertăţii, care însă este structurată şi susţinută 
lăuntric de către trăirea dogmei prin Liturghii- 
Sfintele Taine. Nu există mistică în afara Bisericii. 
Pe de altă parte, iubirea mistică nu poate fi "organi- 
zată", iar viaţa mistică - domeniu al ascezei - nu se 
sprijină pe nici o tehnică. 

Inima se deschide în măsura receptivităţii ei 
faţă de proiecţia umană a misterului întrupării, a 
locuirii Cuvîntului - aşa cum se operează şi este 
prelungită prin euharistie. Numai Dumnezeu 11 
poate face cunoscut pe Dumnezeu, şi Duhul Sfînt 
este acela care ne uneşte cu Fiul, iar prin El. cu 






Tatăl. După Sfîntul Simeon, vîrful vieţii mistice este 
intilnirea personală cu Hristos care vorbeşte în 
inimile noastre prin Duhul Sftnt 

Adăpată la izvorul liturgic, călăuzită de dogmă, 
bră şi chibzuită, viaţa mistică se impune prin 
perfectul său echilibru. "Patima ei impasibilă" dezră- 
dăcinează cultivarea fenomenelor vizuale sau senzi- 
tive şi exclude orice curiozitate. Nici chiar extazul 
nu este apanajul perfecţilor, fiind accesibil pînă şi 
novicilor "Dacă vedeţi vreun tînăr care urcă la cer 
din propria-i voinţă, trageţi-1 de picior înapoi pe 
pâmînt, pentru că asta nu-i aduce nici un folos" 40 . 
Taumaturgia - fama miraculorum - este mai degra- 
bă problema celui "psihic", decît preocuparea insu- 
lui înduhovnicit. "Nu te forţa să zăreşti în timpul 
rugăciunii vreo imagine sau figură; fii netrupesc în 
prezenţa Celui Netrupesc" ne sfătuieşte Sfîntul Nil 
Sinaitul 4 . Apariţiile sînt rare şi sosesc ca o stare de 
graţie care inhinge rezistenţa instinctivă a misti- 
cilor Vederea luminii necreate, luminozitatea trupu- 
lui şi uşurarea lui pînă aproape de levitaţie nu se 
împacă nici cu plăgile deschise, nici cu altă formă 
de "dolorism". Răsăritul adoră Crucea nu ca pe un 
lemn al supliciului, ci ca pe arborele vieţii care 
inmugureşte iarăşi in centrul lumii. Semn de victo- 
rie, Crucea recapitulează lumea pe braţele sale şi 
ărimă porţile iadului. Este experienţa Celui Trans- 
^urat <ţi Înviat care aduce sufletului o tresărire de 
bucura pascală. Aceasta este mistica mormîntului 
pecetluit şi apoi deschis, din care ţişneşte viaţa 
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veşnică. Răsăritul nu cunoaşte confesiunile, mărturi- 
ile sau autobiografiile sfinţilor. Limbajul misticilor - 
atîta cît scrierile lor ne-au parvenit - este diferit de 
cel al teologilor. Ei vorbesc în termenii unei foarte 
paradoxale experienţe de comuniune şi dragoste. 
Viaţa mistică este esenţialmente viaţa întru dumne- 
ze ire, iar în Răsărit, dumnezeirea nu este in primul 
rind Putere, ci emergenţă a "creaţiei înnoite". Starea 
mistică atestă depăşirea condiţiei creaturale. Dum- 
nezeu îi este omului mai aproape decît poate omul 
să-şi ne însuşi, aşa încît viaţa supranaturală intru 
divinitate îi este acestuia mai firească încă decît 
viaţa întru umanitate. în orice ins botezat, Hristos 
este__o_fjrezenţă_ lăuntrică. Aceasta este experienţa 
antinomică a neantului şi a Absolutului; fără să su- 
prime hiatusu! ontologic, Dumnezeu îl umple pnn 
prezenţa Sa. O fiinţă vine din neant şi trăieşte parti- 
cipînd la condiţiile vieţii divine: "Sînt om după fire, 
dar Dumnezeu după har". Dumnezeu transcende 
propria Lui Transcendenţă: "El vine dintr-o dată şi, 
neamestecat, se cufundă în mine... Mîinile mele sînt 
cele ale unui prăpădit, dar îmi mişc braţul şi văd ca 
Hristos este pe de-a-ntregul în el", spune Sfîntul 
Simeon 42 . Această pogorire este parusia lui Hnstos in 
suflet, forma Chipului Său. Sfîntul loan Damaschin 
numea asta "întoarcerea anti-natum în matca fini - 

Văzut de sus, un sfint este deja plămădit din 
lumină. Fără să caute a-L copia, el ii urmează lui 
Hristos pînă cînd imaginea Acestuia i se întipăreşte 
in suflet: "Curăţia inimii se măsoară pnn iubirea 
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... >ilor cart se poticnesc". Sufletul se dilată 

mphneşte C8 iubire cosmică, asumă răul uni- 

itrăbate agonia din Ghetsimani şi se înalţă 

itre altă viziune care ii despoaie de orice jude- 

,.t \ede sufletul aproapelui său". 
Vederea uneşte cele asemenea: "Cînd cineva vede 
e toţi oamenii buni şi nimeni nu-i pare necurat, 
atur Jte spune că e curat cu inima... dacă îl vezi 
pe tratele tău păcătuind, aruncâ-i pe umeri mantia 
iubirii tale***. O asemenea dragoste este lucrătoare, 
fiindcă "preschimbă firea însăşi a lucrurilor"* 5 . 

Aici nu mai e vorba de trecerea de la patimi la în- 
de la păcat la har, ci de trecerea de la tea- 
I Ia iubire: "Cel desâvîrşit refuză temerea, dispre- 
eşte recompensele şi iubeşte din toată inima sa" 46 . 
Sufletul se înalţă mai presus de orice semn 
determinat şi iese in afara tuturor reprezentărilor şi 
imaginilor. Multiplicitatea este înlocuită de unicita- 
tea simplă. Sufletul - chip şi oglindă a divinului - 
devine lăcaşul iui Dumnezeu. Răpirea mistică îl în- 
dreaptă spre împărăţie: "Dacă specificul înţelep- 
imi este aptitudinea cunoaşterii realităţilor, nime- 
ni nu va fi înţelept dacă nu va privi spre cele viitoa- 
re"*-. 'In veacul din urmă - spune Sfîntul Isaac - un 
om induhovnidt va primi harul care i se potriveş- 
te Aceasta este viziunea iconografică a "Liturghiei 
:mnezeieşti\ 'Oaia cea pierdută" - omenirea - 
jntră in corul ceresc al îngerilor, stînd în faţa Mielu- 

hl<!j ,SbC din A P ocali P*i P e care îl înconjoară în- 
n^tt» cerc al sferelor. Purpura regească a Patimii se 
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întinde peste albul lumii cereşti bătînd in strălucirea 
Amiezei neapuse: culoarea iconografică a iubirii 
divine îmbrăcată in haine omeneşti. Este revenirea 
omului la demnitatea sa celestă. în momentul înăl- 
ârii lui Hristos, îngerii strigaseră deja: "Cine este 
mpăratul slavei?" Acum însă, îngerii trăiesc uimi- 
rea suscitată de misterul ultim: oaia cea pierdută 
devine Una cu Păstorul. Cîntarea cîntărilor exaltă 
Nunta Cuvîntului cu logodnica Lui. Dragostea este 
magnetul care atrage mereu mai puternic sufletul 
care se prăbuşeşte în luminosul întuneric al Dom- 
nului, întuneric luminos, beţie trează, izvor de apă 
vie, mişcare nemişcată: cum să treci de slăbiciunea 
cuvintelor? 

"Te-ai făcut frumoasă venind în Lumina Mea. 
apropierea te-a împărtăşit cu frumuseţea Mea... 
Intrînd în lumină, sufletul se face lumină"* 8 . La 
acest nivel nu mai e vorba să înveţi ceva despre 
Dumnezeu, ci să-L primeşti, adîncindu-te în El. 
"Ştiinţa prefăcută în iubire" este de natură absolut 
euharistică: "După Patimi, vinul care veseleşte ini- 
ma se cheamă sînge al viţei" şi "via mistică provoa- 
că beţia lucidităţii" 49 . "Dumnezeu este iubirea care 
trimite pe Fiul Său unul-născut ca pe o săgeată cu 
vîrful umezit in Duhul Sfînt; virful este credinţa 
care introduce în suflet nu doar săgeata, ci şi pe 
Săgetător" 50 . 

Sufletul transformat în pasăre a luminii urcă 
mereu. Orice dobîndire devine un nou început. 
"După ce a pus piciorul pe scara lui Dumnezeu, 
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sufletul) urcă neîncetat, căci fiecare treaptă des- 
chide alt infinit" 51 . Aceasta este scara lui Iacob. 

Omul este întîmpinat "nu doar de îngeri, ci de 
însuşi împăratul îngerilor". "Dar cum voi exprima 
indicibilul? Ceea ce ochii n-au văzut, ceea ce ure- 
chea n-a auzit, ceea ce inima omului nu a simţit: 
cum s-ar putea spune toate acestea prin cuvinte?" 52 

Orice mişcare se stinge şi însăşi rugăciunea îşi 
schimbă natura: "Sufletul se roagă în afara rugăciu- 
nii"- 5 . Este isihia, liniştirea duhului, odihna mai 
presus de orice rugă, pacea care depăşeşte orice 
pâşnicie. Aceasta este eternizarea întîlnirii "faţă 
către faţă", cind, potrivit frumoasei spuse a Sfîntului 
Ioan Damaschin, "Dumnezeu vine în suflet, iar 
sufletul se strămută in Dumnezeu" 54 . 

Apofatismul răsăritean îl mărturiseşte pe Duhul 
Sfînt, Persoană care rămîne misterioasă, dar care 
manifestă cele dumnezeieşti şi realizează întreaga 
viaţă spintuală. Mereu lucidă, aceasta din urmă 
aprofundează cunoaşterea duhovnicească pe care 
Sfîntul Isaac o numeşte "simţul vieţii veşnice" şi 
"intuiţia realităţilor ascunse". Viaţa spirituală se 
desavirşeşte prin contemplarea şi participarea la 
lumina Shntei Treimi care se manifestă prin vederea 
ipostatică a Hristosuiui transfigurat: o vedere care 
este accesibilă încă de aici sfinţilor chemaţi la ospă- 
ţul neshrşit al întîlnirii. V 

Descoperirile de pe drumul urcuşului par si- 
multan obscure şi luminoase. în veşnicie şi dincolo 
ae ea, străfulgerările se întunecă pe măsură ce lumi- 
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na treptelor supenoare sporeşte. Acelaşi mister se 

voalează neîncetat, dar se şi dezvăluie progresiv 

fiecare punct de sosire fiind de fapt unul de plecare' 

Dar subiectul uman nu mai este acelaşi. Interioriza' 

rea îi redescoperă cosmosul - strună de laudă adîn 

cită în suflet - într-o linişte mereu mai plină de 

Dumnezeu. Fiecare transfigurare a omului este o 

depăşire întru infinitate. Totul este nou, unic iren e - 

tabil primit ca un dulce har înnoitor de bucurii 
pascale. 



in 

Omul nou 



Astăzi nu mai e vorba de o simplă reformare a 
structurilor şi a instituţiilor ci, pur şi simplu, de 
zămislirea unui om nou, stăpîn atotputernic al 
destinului său şi al istoriei, conştient de sensul sau 
de absurditatea ambelor, dar asumîndu-le deopotri- 
vă, într-o asemenea tensiune profundă, cînd omul 
îşi împinge revolta pînă la dorinţa de a se re-face pe 
el însuşi, adevărul lui Dumnezeu ar putea fi auzit 
mai bine ca oricînd. Râspîndirea acestui adevăr le 
cere martorilor lui două lucruri: întîi, să dea o nes- 
fîrşită atenţie omului revoltat şi tragicei lui singură- 
tăţi (în ideea de a începe cu el un dialog valabil); 
apoi, să prezinte adevărul pe limba şi la nivelul 
acelui om. în acest caz, Cuvîntul Iui Dumnezeu, re- 
găsirea kerigmei evanghelice, va fi cu siguranţă mai 
eficient decît orice abstracţiune, mai ales ieşită 
dintr-un sistem teologic. 

Pozitivismul ştiinţific, existenţialismul, materia- 
lismul marxist sau pur şi simplu bunul simţ al 
omului de pe stradă caută cu pasiune "omul nou", 
conducătorul, eliberatorul care ar ţine în mină soar- 
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(.i lumii şi ar putea răspunde la ce şi cum-ol vi r 
omeneşti Se cunoaşte adagiul evanghelic "dacă* 

b îl indrumâ pe altul, amîndoi vor cădea in er"" 
pa' de dincoace de om. Trebuie să vedem cinsH 
dacă aspiraţiile actuale antrenează vreun proa- 
real şi, dacă da. în ce sens. ^ es 



1. EŞECUL UMANISMULUI ATEU 

Redusă la propriile sale mijloace, materia 
umană râmine identică de-a lungul secolelor si se 
împotriveşte oricărei discipline impuse. "De bine ce 
şe schimbă, nu se schimbă nimic" spune proverbul 
francez. Mai rău, observăm o redutabilă regresiune 
spre smuiu sapiens - "maimuţa savantă" care mer- 
ge cu bomba atomică în mîini: un soi de neprevăzu- 
ta mutaţie antropologică survenită de-a-ndoaselea. 

£, ; . i 3n K-!° r " a ' ' Ui Nietzsche riscă să se plicli- 
": enbd vâzind evoluţia regresivă spre acest 
homo st d , eoretJzat de docln . nari p| . £ de dar 

v ziune^ hlosoful Berdiaev constata în chip inataca- 
bil ca Dumnezeu şi copilul său - omul - sînt corela- 

ni«r ? f unde c D " m ne«u e absent, nici omul nu 
ex.sta , acesta ar h bilanţul religiei omului. 

siată Z ^^/motdeauna ca o fiinţă divizată, sfî- 

n H»h PaS ' Unie , Sale ' ^împăcată cu propriul des- 

m*ufn ' nca P ab,lă u să confere un sens moVtii. Psal- 

Z 2 iV P ™ bme * Se miră că Acela îi aduce 

,nte de ° crea,ură a,î( de mizerabilă. Nu există o a 






treia cale. în afara acestui Cineva divin, Heidegger 
vede cu profunzime solitudinea tragică a omului 
strivit de griji şi de moarte: Sein zum Tode, "viaţa- 
întru-moarte". De aceea, după el, atunci cînd se depă- 
şeşte pe sine, omul devine un "zeu neputincios". 

în ciuda încercării hegeliene şi marxiste de a 
stabili un termen istoric pentru apariţia "omului 
nou", fenomenologia şi existenţialismul şi-au arătat 
îndoielile faţă de acest om, descriindu-1 ca pe o 
fiinţă zdrobită, care trăieşte într-un "univers casat". 
Masa strivitoare a descoperirilor îl face incapabil de 
a construi o ierarhie a valorilor, sau de a întrezări 
vreun sens. O nemaipomenită bogăţie de consum se 
însoţeşte cu o izbitoare sărăcie a sentimentului 
moral şi religios. Aflat în culmea bogăţiilor sale, 
omul nu mai ştie cum să se orienteze şi să se poar- 
te. Asemenea unui copil răsfăţat cu cadouri, îngro- 
pat în bunuri, omul intră în posesia propriilor sale 
avuţii. Precum automobilul, nici un obiect nu are 
menirea de a fi păstrat, ci doar schimbat cu altul 
mai bun. Nimic nu mai durează. Se pune atunci în- 
trebarea: pentru ce am toate aceste bunuri şi ce voi 
face cu ele? îngrijorat, neliniştit, omul îşi pune în- 
trebări; chiar şi pentru un ateu, ca Merleau-Ponty, 
"omul este condamnat la un sens" - ceea ce vrea să 
spună că demnitatea proprie îl obligă să găsească o 
viziune nouă, adică pe de-a-ntregul gîndită. 






2. MESAJUL EVANGHELIEI 

Simpla reflecţie nu e suficientă pentru a răspun- 
de la întrebările lumii. Trebuie să faci apel la actul 
de credinţă, la acea "înnoire a intelectului prin Hris- 
tos" (1 Corinteni 2, 16) despre care vorbeşte Sfîntul 
Pavel. Conflictul ideologiilor secularizate, ca şi acela 
dintre oamenii singuratici nu are soluţie. El cere un 
al treilea partener de dialog un Mîngîietor şi Apă- 
rător, pentru ca "omul-pus-în-situaţie" să fie privit 
cu ochii lui Dumnezeu, sau, cum spune Sfîntul Gri- 
gorie de Nyssa, "cu ochii porumbelului". 

Evanghelia este foarte limpede: "Eu, Lumină, 
am venit în lume, ca tot cel ce crede în Mine să nu 
râmină în întuneric" (Ioan 12, 46). Iar dacă Hristos 
pleacă din lume, El îşi lasă Cuvîntul în miezul isto- 
riei (Ioan 12, 48). Cuvînt al vieţii, EI nu este o doc- 
trină imobilă, ci locul viu al unei Prezenţe. Iată de 
ce oricare mărturisitor al Evangheliei este în primul 
rind prezent şi actual, stînd în ascultarea lumii 
vizibile, dar interpretînd-o în duhul celei invizibile; 
el asigură astfel convergenţa dintre viziunea lui 
Dumnezeu asupra istoriei şi aspiraţiile fireşti ale 
umanismului modem. 

Martorul le spune tuturor împărăţia lui Dum- 
nezeu este in mijlocul vostru; Dumnezeu este pre- 
zent în toate întîmplările lumii, numai voi nu ştiţi şi 
nu vedeţi nimic. Dumnezeu îi interpelează pe oa- 
meni în largul situaţiei lor istorice, ceea ce demons- 
trează contemporaneitatea lui Iisus cu omul fiecărei 
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epoci. Dumnezeu se adresează omului secolului al 
XX-lea din interiorul umanismului şi al valorilor sale. 
Geniul lui Teilhard de Chardin constă în a fi 
descris istoria cosmosului ca pe o evoluţie orientată 
către om. Dacă omul nu mai este centrul astronomic 
al universului, el se află acum în vîrful acestuia, 
pentru că, prin om, evoluţia cosmosului devine 
conştientă de sine. Dacă Vechiul Testament se în- 
drepta către Mesia, după Cincizecime, timpul ecle- 
zial este orientat către acele novissima parusiale, 
purfîndu-1 pe om către desăvîrşirea noii creaturi - o 
noutate reală, căci Dumnezeu însuşi se face Om 
nou - ecce Homo, Om absolut - fiind urmat de 

toată lumea. 

Nu e vorba de a "cîrpi" sau de a "drege" omul 
vechi. "Omul nostru cel din afară se trece, cel dinlă- 
untru se înnoieşte din zi în zi" spune Sfîntul Pavel 
(II Corinteni 4, 16). Metamorfoza palingeneziei este 
radicală: "Omule, ia seama la ce eşti! Priveşte-ţi 
regeasca demnitate!" exclamă Sfîntul Grigorie de 
Nyssa. "Ce este omul?" se întreabă Sfîntul Pavel: 
"L-ai micşorat pe el cu puţin faţă de îngeri; cu mări- 
re şi cu cinste l-ai încununat şi l-ai pus peste lucru- 
rile mîinilor Tale" (Evrei 2, 7). în gîndirea Părinţilor, 
omul este - după chipul celor trei slujiri ale lui 
Hristos - rege, preot şi profet: "Rege datorită stâpî- 
nirii patimilor, preot pentru a-şi jertfi trupul, profet 
graţie cunoaşterii marilor mistere". Legea funda- 
mentală a Evangheliei anunţă cu bucurie: "Cele 
vechi au trecut, iată toate s-au făcut noi", căci "dacă 
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cineva este fn Hristos, este făptură nouă" (II Corin- 
teni 5, 7). De aici înainte, ceea ce contează este "făp- 
tura cea nouă" (Galateni 6, 15). Scriptura se încheie 
cu această mărturie a Domnului: "Iată, noi Ie facem 
pe toate" (Apocalipsa 21, 5). 

Prin măreţia mărturisitorilor şi a martirilor săi 
creştinismul este mesianic, revoluţionar, exploziv' 
Evanghelia spune că, devreme ce chipul lumii vechi 
trebuie adus la cele noi, împărăţia se ia cu asalt. 



3. SFINŢENIA, NOUA DIMENSIUNE A OMULUI 

Creatura cea nouă, omul cel nou - aceste expre- 
sii sînt sinonime ale sfinţeniei. "Voi toţi, cei chemaţi 
sfinţi", spune Sfîntul Pavel. Sare a pămîntului şi lu- 
mina a lumii, sfinţii sînt farurile sau călăuzele ome- 
mni. Aceşti martori, cînd strălucitori, cînd obscuri şi 
ascunşi, asumă deplin istoria. "Prieteni răniţi ai 
Mirelui", martirii sînt "spicele de grîu secerate de 
regi pe care Domnul Ie-a pus în hambarele împără- 
ţiei Sfinţii preiau mesajul martirilor pentru a ilu- 
mina lumea. Dar cum chemarea Evangheliei se adre- 
sează fiecărui om, Sfîntul Pavel îi numeşte pe toţi 
credincioşii "sfinţi". Y 

Dacă aşa cum spune Origen, Biserica de după 
întrupare este "plină de Treime", Biserica de după 
r.f clrn ^ «* P»ină de sfinţi. Slujba Tuturor 
Sfinţilor ndică toate barierele: "ti cînt pe prietenii 
Domnului meu, pentru ca oricine voieşte, să li se 
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alăture". Invitaţia este adresată fiecăruia: Sfîntul 
Joan Hrisostom proclamă chemarea urbi et orbi 
spunînd că "norul martirilor ne iese în întâmpinare 

tuturor". 

Sfinţenia devine o caracteristică a Bisericii: 

Unam' sanctam. Iar comuniunea sfinţilor exprimă 
sfinţenia lui Dumnezeu: "Pe chipul sfinţilor strălu- 
ceşte Lumina Ta, Hristoase Dumnezeule". Dar ce 
înseamnă sfinţenia? Dacă toate cuvintele desem- 
nează cele lumeşti, sfinţenia nu are referinţă ome- 
nească. Sfinţenia este specifică lui Dumnezeu. "Sfînt 
este Numele Său" spune Isaia (57, 15). înţelepciu- 
nea, puterea, sau chiar dragostea au analogii în 
viaţa umană, dar sfinţenia este prin excelenţă sem- 
nul alterităţii divine. "Tu solus Sancrus, numai 
Dumnezeu este sfînt" (Apocalipsa 15, 4). Pe de altă 
parte, porunca divină este foarte precisă: "Fiţi sfinţi, 
precum Eu sînt sfînt"; fiindcă este Sfîntul absolut, 
Dumnezeu ne face sfinţi făcîndu-ne să participăm la 
sfinţenia Lui (Evrei 12, 20). 

Aceasta este lucrarea ultimă a iubirii divine: 
"De acum nu vă mai numesc slugi [...], ci v-am 
numit pe voi prieteni" (Ioan 15, 14-15). Sîntem în 
miezul noutăţii: atras de magnetul divin, omul este 
înscris pe orbita Infinitului. Dumnezeu îl ia pe om 
din lumea aceasta, dar îl repune în lume ca sfînt, 
ca receptacol al teofaniilor şi izvor al sanctităţii 
cosmice. 

în ebraică, etimologia cuvîntului "sfinţenie" 
sugerează, prin chiar rădăcina termenului, sepa- 
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raţia, dislocarea, apartenenţa totală la dumnezeire 
sau alegerea pe care Dumnezeu o face în vederea 
unei vocaţii mundane precise. Imnul Sanctus, rostit 
de Isaia, suscită teroarea sacră şi dezvăluie distanţa 
infinită care separă sfinţenia transcendentă a Iui 
Dumnezeu de ■praful şi pulberea" omului (Geneză 
18, 27). Prin taina Întrupării, Dumnezeu îşi trans- 
cende propria transcendenţă, iar umanitatea Sa 
îndumnezeită devine "consubstanţială", imanentă şi 
accesibilă omului, plasîndu-1 în "apropierea lui 
arzătoare". 

In Vechiul Testament, teofaniile marcau anu- 
mite zone privilegiate în care Dumnezeu se dezvă- 
luia fulgerător, acelea erau nişte "locuri sfinte", 
asemenea "rugului aprins" (Exod 3, 2). Dar, de la 
Cincizecime încoace, lumea întreagă este încredin- 
ţată sfinţilor pentru ca "rugul aprins" să capete 
dimensiuni universale. Tot pămînrul este al Meu", 
spune Domnul. Odinioară, omul auzea porunca: 
"Scoate-ţi încălţămintea din picioarele tale, că locul 
pe care calci este pămînt sfînt" (Exod 3, 5); o porţi- 
une de pămînt era sfinţită pentru că fusese atinsă 
de sfinţenia divină. O veche întruchipare iconică a 
Snntului Ioan Botezătorul marchează trecerea într-o 
nouă ordine: icoana îl arată pe înainte-mergător 
păşind peste haosul absolut al pămîntului murdărit 
de păcat, dar pe unde trece, solul se transformă din 
nou in paradis. Icoana vrea să spună: "Pâmîntule, 
fâ-te ,arăşi curat, căci picioarele care te colindă sînt 
sfinte . 



Un sfînt, un om înnoit, desfide obişnuitul şi ve- 
tustul, aşa încît noutatea lui le pare multora scandal 
şi nebunie. Pentru praxisul marxist, un sfînt este un 
om inutil, căci Ia ce ar putea el servi? Or, tocmai 
acesta "inutilitate", mai exact acesta disponibilitate 
totală faţă de Transcendent este cea care pune, într-o 
lume amnezică, întrebările vieţii şi ale morţii. Un 
sfînt, chiar şi cel mai izolat şi ascuns, "îmbrăcat in 
goliciunea pustiului", poartă pe umerii săi firavi 
greul pămîntului şi noaptea păcatului, protejînd 
astfel lumea de mînia lui Dumnezeu. Atunci dnd lu- 
mea rîde, lacrimile sfanţului pogoară peste oameni 
milostivirea divină. înainte de a muri, un pustnic şi-a 
rostit rugăciunea din urmă ca pe un amin menit săi 
pecetluiască slujirea: "Fie ca toţi să se mîntuiască, 
iar pămîntul să cunoască izbăvirea...". Intrind în 
"comuniunea păcatului", sfinţii îi trag pe toţi păcă- 
toşii către "comuniunea sfinţilor". 

Ceea ce în mod sigur îi scandalizează pe necre- 
dincioşi nu sînt atît sfinţii, rit faptul înfricoşător că 
nu toţi creştinii sînt sfinţi. L£on Bloy spunea pe 
bună dreptate: "Nu există decît o singură tristeţe, şi 
anume că nu sîntem cu toţii sfinţi". La rfndul său, 
P^guy scrie: "Am avut sfinţi şi sfinte de toate feluri- 
le, numai că acum ne trebuie un alt chip". Simone 
Weil accentuează şi mai mult această nevoie de ca- 
litate cu torul specială: "Lumea de azi are trebuinţă 
de sfinţi, de sfinţi nemaivăzuţi, de sfinţi care si 
*»bi geniu...". 
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4. MARTORUL 

Pentm a înţelege această exigenţă, trebuie să 
auzim din nou cuvîntul lui Hristos transmis de 
Evanghelia Sfintului Ioan (13, 20). Cînd Hristos 
părăseşte această lume, ne lasă în schimb Biserica, 
ne lasă "trimisul" chemat să-i continue lucrarea 
mîntuitoare; atunci, El pronunţă aceste cuvinte pline 
de sensuri teribile: "Cel care primeşte pe Cel pe 
care-1 voi trimite Eu, pe Mine Mă primeşte; iar cine 
Mă primeşte pe Mine, primeşte pe Cel ce M-a trimis 
pe Mine". Vedem prea bine, destinul lumii, mîntui- 
rea sau pierzania ei, depind de atitudinea Bisericii, 
adică de atitudinea fiecărui creştin. Dacă lumea îl 
primeşte pe unul de-al nostru, ea intră în comuni- 
une cu Cel ce ne-a trimis. Acest cuvînt te înfioară. 
Către ce măreţie, şi către ce prezenţă deschisă fiecă- 
rui om ne cheamă acest cuvînt pentru ca lumea să-1 
primească? Vom putea oare înţelege ce gest a făcut 
Pavel refuzînd mîntuirea proprie de dragul mîntui- 
rii poporului său? Mărturia şi sfinţenia noastră sînt 
oare echivalente cu această dragoste mîntuitoare? 

lisus le cere ucenicilor şi prietenilor săi să se 
veselească cu o bucurie intensă, ale cărei raţiuni 
stau dincolo de om, în simplul şi tulburătorul fapt 
al existenţei lui Dumnezeu (Ioan 14, 28). Răsunetul 
pnmenit al chemării şi mîntuirea lumii rezidă în 
această bucurie limpede a iubirii dezinteresate, care 
se dăruieşte pe de-a-ntregul şi fără reţineri. Nu atît 
pragmaticul şi utilitarul "te iubesc pentru a te mîn- 
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tui"/ cît declaraţia curată: "te mîntuiesc pentru că te 
iubesc". Astfel, geniul nostru este chemat să desco- 
pere felul sau arta de a fi acceptat, ascultat şi primit 
de întreaga lume. Sfintul Pavel a descoperit această 
artă, de vreme ce spune: "Nu mai trăiesc eu, ci Hris- 
tos este Cel care trăieşte în mine" (Gaiateni 2, 20). 
Predicile nu mai ajung: ceasul istoriei ne indică ora 
la care nu mai trebuie doar să vorbim despre Hris- 
tos, pentru că ni se cere să devenim una cu Hristos, 
transformîndu-ne în tot atîtea sedii ale prezenţei şi 
ale cuvîntului Său. 



5. UN SFÎNT DIN ZIUA DE AZI 

Mulţimea caută neîncetat "semne şi minuni", 
insă Domnul spune: "Nu vor primi nimic". Un sfînt 
al zilelor noastre este un om ca toată lumea, dar 
fiinţa lui este o întrebare de viaţă şi de moarte adre- 
sată celorlalţi. Aşa cum frumos spune Tauler: "Unii 
suferă martiriul de-a dreptul prin sabie, alţii cunosc 
martiriul care îi încununează pe dinăuntru", in chip 
nevăzut. Alţii mărturisesc acum cu riscul propriei 
vieţi, mărturia lor -fiind această tăcere grăitoare. Mai 
există unii chemaţi să mărturisească în faţa opiniei 
publice şi a lumii, adică în faţa redutabilei indife- 
renţe a maselor. Kierkegaard spunea că întiia pre- 
dică a unui preot ar trebui să fie şi ultima, ea re- 
prezentînd un scandal în urma căruia preotul este 
aruncat Ia marginea societăţii "oamenilor de bine". 
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trebuie sfinţi care să ştie să scandalizeze, întnj. 
pi'nd nebunia Iui Dumnezeu pentru a evidenţia, de 
pildă, prostia cosmonauţilor marxişti plecaţi să-i 
caute pe Dumnezeu şi pe îngeri printre galaxii. 

Un om nou nu e deloc un supraom sau un 
taumaturg. EI este despuiat de orice "legendă", dar 
reprezintă mai mult decît o legendă: un asemenea 
om este actual, intrucît mărturiseşte că împărăţia îi 
este deja deschisă- Totuşi, avertismentul Evanghe- 
liei: 'Cine are urechi de auzit, să audă!" - rămîne 
valabil. Spre deosebire de imaginile vedetelor şi de 
portretele Şefilor de Stat tămîiaţi pretutindeni, sfîn- 
tul este umil, asemenea tuturor, dar privirea, cuvîn- 
tul şi faptele sale "traduc in ceruri" grijile omeneşti 
şi coboară pe pămînt surisu! Tatălui. 



6. SFÎNTUL Şl NATURA LUMII 

Creştinii - spunea Sfîntul Pavel - "ÎI preaslăvesc 
pe Dumnezeu în trupul lor" (I Corinteni 6, 11-20): 
"Ori de mîncaţi, ori de beţi, ori altceva faceţi, toate 
spre slava lui Dumnezeu să Ie faceţi" (I Corinteni 
10, 31). Există aşadar un nou tip, s-ar putea spune 
un "stil evanghelic" de a face chiar şi lucrurile zil- 
nice cele mai obişnuite. Ţăranul de pe rîmp, savan- 
tul care studiază structura atomului îşi pot purifica 
gesturile şi privirile prin rugăciune, căci materia cu 
care au de-a face este şi ea "făptură nouă": şi aşa 
este datorită atitudinii schimbate a omului, "pentru 
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că şi făptura însăşi se va izbăvi din robia stricăciu- 
nii, ca să fie părtaşă la libertatea măririi fiilor lui 
Dumnezeu" (Romani 8, 18-23). Aşteptare anxioasă a 
naturii care se întinde, asemenea unei priviri, de jos 
în sus, "precum sînt ochii slujnicei la mîinile stăpî- 
nului ei" (Psalm 122,2). Suferinţa naturii nu este 
durerea unei agonii, ci aceea a unei naşteri. 

Hristos a înlăturat cele trei bariere: a naturii 
sclerozate, a păcatului şi a morţii; El a preschimbat 
stavila în "trecere" pascală, "prefăcînd moartea în 
somn al privegherii şi trezindu-i pe cei vii". Elemen- 
tele naturale îşi păstrează aparenţa, dar sfîntul 
opreşte ciclul lor steril, îndreptîndu-Ie către scopul 
pe care Dumnezeu l-a fixat fiecăreia dintre creatu- 
rile Sale. Parabola biblică - mashal - ne introduce 
admirabil în lumea înnoită a lui Dumnezeu: semă- 
nătorul miroase a pămînt reavăn, femeia pune droj- 
dia în aluat; alteori întîlnim bobul de griu, viţa-de- 
vie sau smochinul. Lumea sensibilă ne iniţiază în 
cele mai adînci mistere ale creaţiei divine. Folosind 
lucrurile acestei lumi şi arătîndu-Ie destinaţia, li- 
turghia operează o de-profanare, o de- vulgarizare a 
fiinţei cosmice. Prin irumperea puterilor transcen- 
dente, liturghia "străpunge" opacitatea lumii închise 
myăţîndu-ne că toate au o finalitate liturgică: pă- 
mintul primeşte trupul Domnului, piatra astupă tai- 
na mormîntului Său înainte de a fi răsturnată de 
Tfk" în fa * a mironos 'îelor, lemnul Crucii devine 
Arbore al Vieţii, ziua ne aminteşte lumina Schimbă- 
ni 'a Faţă a Domnului, griul şi vinul converg în 
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■nţirea darurilor euharistiei "spre vindecarea tru- 
pului §i a sufletului", măslinul produce uleiul mi- 
eni, iar apa izvorăşte din baptisterii, pregătită 
fiind pentru lavacrum - baia regeneratoare a vieţii 

?mce. Toate ne vorbesc despre întrupare, şi totul 
vîrşeşte în Domnul. Liturghia integrează ac- 
ţiunile cele mai elementare ale vieţii: a mînca, a bea 
a te spăla, a vorbi, a face, a te împărtăşi, a trăi şi în 
srlrşit a mun pentru înviere. Ea restituie acestor 
acţiuni sensul şi adevărata lor destinaţie: aceea de a 
fi pietre din Templul cosmic al slavei lui Dumne- 
zeu. Psalmii descriu un fel de dans sacru în care 
"munţii tresaltă ca berbecii, iar colinele se mlădie 
precum mieii": e aspiraţia secretă a oricărei fiinţe 
dornice să-şi dnte Creatorul. 

Sfînrul Ambrozie le arată catehumenilor perico- 
lul de a dispreţui sfintele taine, sub pretextul că ele 
^ rolosesc de o materie obişnuită. In realitate, lu- 
crările dumnezeieşti nu sînt perceptibile, ci doar 

semnate in sfera vizibilului". Pentru Părinţi, Bise- 
rica este noul paradis în care Duhul Sfînt face din 
sfintele Taine nişte "arbori ai vieţii" şi unde stăpîni- 
rea sfinţilor asupra cosmosului este în chip miste- 
rios restaurată. Prin Taine, vechea natură se elibe- 
rează şi, umbntâ de Duh, se pregăteşte pentru o 
altă germinaţie, adică pentru renaşterea împărăţiei 
ca "pămint nou", aşa după cum tot ea născuse - în 
Fecioara Măria - firea Noului Adam. 



7. SFiNTUL PRINTRE OAMENI 

Părinţii ne spun că monahii sînt pur şi simplu 
cei care iau în serios mîntuirea lumii, care merg 
pînă la capătul credinţei, bine ştiind că aceasta este 
capabilă, aşa cum spune Evanghelia, să mute mun- 
ţii. După aceiaşi Părinţi, orice credincios poate deve- 
ni un "monah interiorizat" care - fie că este căsătorit 
sau celibatar - găseşte echivalentul exact al voturi- 
lor monahale în toate împrejurările vieţii sale perso- 
nale, în acest caz, simpla lui existenţă, prezenţa lui 
singură, dar deplină, reprezintă deja un scandal 
pentru conformismul unei lumi aşezate, constituind 
o mărturie care izbăveşte de plictisul şi mediocrita- 
tea vieţii curente. In Rusia comunistă, un adevărat 
credincios este un suris al lui Dumnezeu, o gură de 
aer curat în ambianţa de plictis creată de atîţia 
doctrinari fanatici. 

Un om înnoit este, înainte de orice, un om al 
rugăciunii, o fiinţă liturgică: omul care cintâ Sanc- 
tus, cel care îşi rezumă viaţa prin cuvîntul Psalm 
ţului: ii preaslăvesc pe Dumnezeu atît cit sint viu". 
In contextul ateismului de stat, episcopul rus i-a 
îndemnat de curind pe credincioşii care nu pot avea 
o viaţă liturgică regulată să devină ei înşişi biserici, 
prelungind liturghia in viaţa lor zilnică; ei trebuie 
să-şi transforme existenţa în slujire, să arate celor 
necredincioşi un chip luminat de surisul liturgic 
să asculte tăcerea Cuvintului pentru a-L face mai 
puternic decît vorbele compromise. 
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O asemenea prezenţă "liturgică" sfinţeşte orice 
parte a lumii şi contribuie ta adevărata pace, despre 
care vorbeşte Evanghelia. Rugăciunea unui aseme- 
nea om înnoit se răsfrînge peste ziua de mîine, pes- 
te fructele pămîntului, peste efortul savantului şi 
peste osteneala fiecărui om. în uriaşa catedrală care 
este universul lui Dumnezeu, omul - preot al vieţii 
sale, muncitor sau învăţat - face din întreaga ome- 
nire o ofrandă, o doxologie, un cîntec. Astăzi, cînd 
în Rusia sovietică persecuţiile se înăspresc, într-un 
climat de tăcere martirică, o splendidă şi surprinză- 
toare rugăciune circulă printre credincioşi, chemîn- 
du-i să-L "mînghe pe Duhul Sfînt" prin dragostea şi 
lepădarea lor de sine: "Miluieşte-ne pe noi, binecu- 
vintează-ne laolaltă, pe noi, tîlharii şi samaritenii, pe 
cei ce ne prăbuşim în cale şi pe preoţii care trec 
nepăsători, pe toţi cei asemenea nouă, călăi şi victi- 
me, pe cei care blesteamă şi pe cei blestemaţi, pe cei 
care ţi se împotrivesc şi pe cei care se închină în 
faţa iubirii Tale. Adună-ne pe toţi în Tine, Părinte 
Drept şi Sfînt..." 

Părinţii Bisericii spun că orice credincios este, în 
felul său, un "bărbat apostolic". Credinţa lui cores- 
punde textului de la sfirşitul Evangheliei după Mar- 
cu, aparţinînd "celui care calcă peste şerpi, vindecă 
orice boală, mută munţii şi învie morţii dacă aceasta 
este voia lui Dumnezeu" (Marcu 16, 17-18). Doar să 
trăiască cu simplitate plenitudinea credinţei şi să nu 
se îndepărteze de la ţinta sa. Da! Trebuie spus şi 
iarăşi spus fără încetare, că această vocaţie nu este 



expresia unui romantism mistic, ci ascultare faţă de 
cel mai direct şi realist înţeles al Evangheliei. Şi nu 
e vorba nici de marii sfinţi, nici de aleşii speciali. 
Toate aceste fapte amintind măreţia unor minuni 
stau la îndemîna credinţei noastre, iar chemarea lui 
Dumnezeu - a cărei putere sporeşte prin slăbiciu- 
nea noastră - se adresează fiecăruia dintre noi. A 
deveni alt om depinde de hotărirea imediată şi fer- 
mă a spiritului nostru, de credinţa noastră care 
spune cu smerită simplitate DA, urmîndu-L cu vo- 
ioşie pe Hristos: abia atunci, totul va fi posibil şi se 
vor putea face minuni. 

E vorba despre o atitudine de linişte cucernică, 
de smerenie, dar şi de tandreţe pasionată. Nişte 
asceţi atît de severi precum sfinţii Isaac Şirul şi loan 
Scârarul, spuneau că trebuie să-L iubeşti pe Dumne- 
zeu aşa cum îţi iubeşti logodnica; pentru Kierke- 
gaard, "trebuie să citim Biblia aşa cum un tînăr 
citeşte scrisoarea de la iubita iui, bucurîndu-se la 
gîndul că aceasta este scrisă pentru el". E normal 
deci să te îndrăgosteşti de creaţia lui Dumnezeu şi 
să descifrezi sensul divin, dincolo de absurditatea 
aparentă a istoriei; e normal să te transformi in 
lumină, să f\\ revelaţie şi profeţie. 

Minunat de existenţa lui Dumnezeu, omul cel 
nou este întru cîtva atins de nebunia despre care 
vorbeşte Sfîntul Pavel, o stare concretizată in umo- 
rul "nebunilor pentru Hristos" - singurul capabil să 
dizolve apăsătoarea seriozitate a doctrinarilor. Dos- 
toievski spunea că lumea riscă să piară nu din cau- 
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za războaielor, ci din plictiseală: diavolul iese dj n 
tr-un căscat mare cît lumea... 

Omul cel nou este, de asemenea, cel p e Can . 
credinţa ii eliberează de "marea spaimă a secol U ] U ' 
al XX-lea": teama de bombe, teama de cancer, frir' 
de moarte. E un om a cărui credinţă este mereu un 
mod de a iubi lumea şi de a-L urma pe Domnul nî 
nâ la pogorirea Lui în iad. Dumnezeu lasă deoparte 
logica lui proprie, căreia îi adaugă - fără a contraria 
Dreptatea - o dimensiune nouă, iar noi trebuie să 
păstrăm intact secretul ultim al condescendenţei 
Sale. A fi alt om înseamnă a-L anunţa toată viaţa pe 
Cel care vine, aflîndu-Se deja în sinea vestitorului 
Său. înseamnă să fii, aşa cum spune Sfîntul Grigorie 
de Nyssa, plin de "beţia sobră" care te îndeamnă sâ 
ui oricărui trecător: "Vino şi bea". Omul înnoit 
este cei care cîntă, împreună cu Sfîntul loan Scăra- 
rul: "Dragostea Ta mi-a rănit sufletul, iar inima mea 
e pirjolită de flăcări; merg înainte slăvindu-Te..." 

Cretinismul - religie a noutăţii absolute - este 
exploziv. In împărăţia Cezarului ni se cere să găsim 
împărăţia lui Dumnezeu, iar Evanghelia vorbeşte 
despre violenţa celor care iau cu asalt cerurile. Unul 
dintre semnele cele mai sigure ale apropierii împă- 
răţiei este unitatea lumii creştine. Această unitate a 
constituit dorinţa, rugăciunea şi îndîrjirea arzătoare 
a patriarhului Athenagoras în timpul providenţialei 
sale intîlniri cu papa Paul al Vl-lea, survenită la 
Ierusalim, în ianuarie 1964. Trebuie să medităm la 
cuvmtele lor despre "acea iubire fraternă în stare să 
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afle noi chipuri de manifestare", dat fiind că "lumea 
creştină a trăit în bezna despărţirii, iar ochii credin- 
cioşilor s-au săturat să sfredelească întunericul". 
Minunea nu poate veni decît de la Dumnezeu, însă 
depinde de transparenţa sincerităţii şi de curăţia 

inimii noastre. 

Icoană a tuturor perfecţiunilor, Iisus Hristos 
este singurul Episcop suprem, dar şi singurul laic 
suprem, de vreme ce El este Sfîntul, adică omul cel 
nou prin excelenţă, lată de ce rugăciunea Sa împă- 
rătească perpetuează dorinţa tuturor sfinţilor aceea 
de a preaslăvi într-un suflet Sfînta Treime şi de a-i 
reuni pe toţi oamenii în jurul unui singur Potir 
euharistie. Filantropia divină e dornică să împartă 
cu noi această bucurie care nu mai aparţine acestei 
lumi, fiindcă inaugurează Ospăţul împărătesc. 1 In 
miezul existenţei, acolo unde are loc întîlnirea fron- 
tală cu Cel-ce-vine, omul ia chipul lăuntric pe care 
i-l dă veşnicia divină. Ajuns pe treapta de sus a 
dorinţelor, el nu poate decît să repete magnificul 
gînd al lui Evagrie, care descrie astfel pe "omul 
Zilei a opta": 

H EI este rupt de toate şi unit cu toate, 
Nepătimitor dar plin de regească simţire, 
îndumnezeit, dar crezîndu-se pe sine pleavă a 

lumii. 

Şi fericit mai presus de orice, 
Dumnezeieşte de fericit..." 55 . 
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Stareţ şi părinte duhovnicesc 



"Şi tată al vostru să nu numiţi pe pămînt, că 
Tatăl vostru Unul este, Cel din ceruri" spune 
Domnul (Matei 23, 9). Totuşi, încă de la începuturile 
creştinismului, găsim în Răsărit nume precum: "pă- 
rinte duhovnicesc", "părinte", sau stareţ (geron). 
Evoluţia cuvîntului semitic awa este surprinzătoa- 
re. El va trece în toate limbile lumii creştine, pri- 
mind însă o semnificaţie cu totul nouă în raport cu 
cea din Vechiul Testament Noutatea constă în des- 
coperirea Sfintei Treimi.- în rugăciunea lui Iisus, 
"Awa, Părinte" (Marcu 14, 36) exprimă un grad de 
intimitate de neconceput pentru rugăciunea iudaică. 
Noul Testament descoperă iubirea Tatălui către 
Fiul, iubire care manifestă paternitatea Lui asupra 
tuturor oamenilor. De aceea ne învaţă Mîntuitorul 
să spunem "Tatăl nostru". 

După Scrisoarea către Diognet (10, 1) catehu- 
menii învăţau mai întîi să-şi cunoască - prin Duhu 
Sfint şi Fiul - Tatăl ceresc, Awa, Părintele. Sfîntul 
Chirii al Alexandriei (Thesaurus) ne învaţă că odată 
cu Hristos relaţia Stăpîn-sclav este înlocuită de mis- 
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tenii relaţiei dintre Tată şi Fiu. In această lumină 
rrinitarâ trebuie să înţelegem şi cuvîntul Evanghe- 
liei: practica "paternităţii spirituale" este omagiul 
nostru către rudenia de sus a Domnului şi către di- 
feritele ei forme la care omul poate participa. Viata 
coptică a Sfîntului Pahomie spune că acesta Ie era 
ucenicilor săi "Părinte în Dumnezeu". Acesta este 
sensul cuvintelor Sfîntului Ioan, care foloseşte for- 
mula "copilaşii mei" (I Ioan 2) sau celor ale Sfîntului 
Pavel care pomeneşte de "durerile facerii" (Galateni 
4, 19). Fecunditatea spirituală este legată de Cruce, 
în Apophtegmata, awa Longin transmite mesajul 
Părinţilor: "Dă-ţi sîngele ca să primeşti Duhul". 
Episcopul Ignatie Brianhaninov vede în paternitate 
"un sacrament al înfierii". De aceea, un "părinte 
duhovnicesc" nu este niciodată un maestru care pre- 
dă, ci o persoană care naşte pe cineva, după mode- 
lul Tatălui Ceresc. Arta paternităţii spirituale nu se 
învaţă ca o ştiinţă la şcoală. Genealogia Părinţilor 
neptici evocă transmiterea harismei lor, folosind 
verbul "a zămisli"... 

Trebuie să reţinem titlul de "Părinte al Bisericii" 
acordat marilor doctori şi teologi care sînt învăţâto- 
ni Bisericii atît in ansamblu, cît şi pe planul adevă- 
rului doctrinar şi dogmatic. 

în ceea ce priveşte "părintele", înţeles ca relaţie 
personală, dispunem de două tradiţii. Una merge 
pinâ la Sfîntul Ignatie al Antiohiei (Epistola către 
Magnezieni 3, 1) şi reprezintă "paternitatea funcţio- 
nala : orice episcop sau preot este numit "părinte 

















virtutea sacerdoţiului său. Ei botează, lucrează la 
-"fierea divină prin Sfintele Taine şi exercită virtu- 
tea pastorală inerentă preoţiei. 

Cea de-a doua tradiţie merge pînă la Părinţii 
Deşertului- Paternitatea acestora nu ţine de nici o 
funcţiune sacerdotală. Sfîntul Antonie,jntemeietorul 
monahismului, era un simplu laic. în pustie eşti 
"părinte" printr-o alegere divină, pnntr-un dar al 
Duhului Sfînt, atunci cînd ai primit condiţia unu; 
"theodidact", luminat direct de Dumnezeu. Nici vîr- 
sta, nici poziţia nu joacă vreun rol. Apophtegmata 
povestesc: "într-o zi, awa Moise i-a spus fratelui 
Zaharia: «Spune-mi ce trebuie să fac?». La auzul 
acestor cuvinte, acela a căzut la picioarele bătrinu- 
lui, spunînd: «Pe mine mă întrebi, Părinte?». Bătri- 
nul i-a răspuns: «Crede-mă, Zaharia, am văzut Du- 
hul Sfînt coborindu-Se peste tine şi de atunci sint 

nevoit a-ţi pune întrebări»...". 

Apophtegmata Patrum descriu această paterni- 
tate harismatică; cei înduhovniciţi sînt în asemenea 
măsură "părinţi" sau "awa", încît colecţia faptelor 
lor se va numi întotdeauna Pateric Chiar şi episco- 
pii veneau să ceară ajutor şi sfat de la aceşti oameni 
simpli, călugări sau laici, care fuseseră insă aleşi şi 
călăuziţi direct de Sfintul Duh. Intrucit poporul ii 
credea fără cusur, ei exercitau o slujire hansmatica, 
în interiorul magisteriului curent al episcopilor 

Principala condiţie pusă unui "pănnte duhovni- 
cesc" este să fi devenit el însuşi un om duhovnicesc, 
pneumatikos. Sfîntul Simeon Noul Teolog o spune: 
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1 care nu s-a născut (în duh) nu e capabil să 
na«câ fii duhovniceşti". Tot el adaugă: "Pentru a 
dărui Duhul Sfint, trebuie mai întîi să-L primeşti". 
El se referă la Cuvintul Domnului: "Fiindcă nu voi 
sînteţi care vorbiţi, ci Duhul Tatălui vostru Care 
crâieşte intru voi" (Matei 10, 20); un părinte duhov- 
nicesc este un confident şi un organ al Duhului 
Sfint. Dar pentru a fi ce este, - "doctore, vindecă-te 
mai inn'i pe tine" - el trebuie să vindece disjuncţia 
dintre funcţia axiologică a inimii şi funcţia gnoseo- 
logică a intelectului. Isihasmul este cel care resta- 
bileşte, mai întii de toate, integritatea fiinţei umane: 
'Fă în aşa fel incit spiritul sau inteligenţa (nous) să 
se coboare în inimă". Inima străluminată de inteli- 
genţă şi inteligenţa călăuzită de erosul divin se des- 
chid către Duh, dovedind că "paternitatea spiritua- 
lă' nu este o slujire doctrinară, ci una legată de 
fiinţă şi de existenţă. Palama insistă aici, spunînd: 
'Cucernicia noastră nu stă în vorbe, ci în realităţi". 

Prima dintre harismele unui părinte este iubirea, 
manifestată în chip sigur printr-un martiriu - văzut 
sau nevăzut. "Orice asceză lipsită de dragoste - spun 
duhovnicii - orice asceză lipsită de "sacramentul 
frăţiei' este deşartă". Sfintul Isaac Şirul (Sentinţe) 
spune ucenicului său: "Iată, frate, porunca pe care 
ţi-o dau: fie ca milostivirea să-ţi încline neîncetat ba- 
lanţă, pină cind vei simţi tu însuţi milostivirea lui 
Dumnezeu faţă de lumea aceasta". Şi iarăşi: pe cind 
Sfintul Paisie cel Mare se ruga pentru ucenicul său, 
care se lepădase de Hristos, Domnul i S-a arătat, 



spunindu-i: "Pentru cine te rogi, Paisie? Nu ştii oare 
că acela s-a lepădat de Mine?". Dar cum sfintul sim- 
ţea tot mai multă milă şi se ruga mai departe pen- 
tru ucenic, Domnul i-a zis: "Paisie, prin dragostea ta 
te-ai făcut una cu Mine". Un om înduhovnicit, spu- 
ne Sfîntul Grigorie de Nazianz (Oratio 4, Contra 
Julianum, 1) este depozitarul "filantropiei divine", 
iar "inima lui se aprinde de iubire pentru orice 
făptură": aceasta este "tandreţea ontologică" şi iubi- 
rea cosmică a sfinţilor. După 40 de ani petrecuţi în 
deşert, un pustnic spunea: "Soarele nu m-a văzut 
niciodată mîncînd", la care un altul corectează ime- 
diat: "în ce mă priveşte, pe mine nu m-a văzut ni- 
ciodată mînios". Avva Pimen nu admite pedepsele 
şi arată o tandreţe maternă: "Cind văd la slujbă 
vreun frate care aţipeşte, îi aşez capul pe genunchi 
şi-l las să se odihnească" (Apophtegmata). 

Darul "rugăciunii înfocate", graţie căruia pierzi 
sentimentul propriei existenţe, te trimite cu gîndul 
la viaţa Sfîntului Antonie. El s-a rugat trei zile şi 
trei nopţi, pînă cind diavolii s-au prăvălit in faţa lui 
Dumnezeu, implorindu-L să-1 scoale pe Sfint din ru- 
găciune, întrucît flacăra din el devenise insuporta- 
bilă, periclitind temeliile demonice ale acestei lumi. 
"De vrei să fii desâvirşit, fă din tine o flacără", spu- 
nea awa Iosif care, atunci cind se ridica şi întindea 
miinile spre cer, părea să ţină in ele zece lumînăn 
aprinse. 

La fel se intimplă cu darul profeţiei, înţeles ca 
descifrare a planului lui Dumnezeu în anumite ca- 
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zuri precise: scrutarea inimilor şi a gîndurilor taini- 
ce deosebirea duhurilor şi clarviziunea. Vechii 
stareţi citeau în suflete, cunoşteau cuprinsul unei 
scrisori fără sâ o deschidă, dar dezghiocau mai cu 
seamă inimile. Cu mult înaintea descoperirilor psi- 
hologiei abisale, ei practicau arta extraordinară de a 
pătrunde în subconştient: "Multe patimi se ascund 
in suflet şi sint cu totul trecute cu vederea, pînă 
cind ispita le dezvăluie"; sau: "cine îşi arată gîndu- 
rile se vindecă, iar cine şi le ascunde se îmbolnăveş- 
te" - "Deosebeşte-ţi gîndurile şi întreabă un părinte 
care le poate discerne"... 

în slujirea lor, Părinţii depăşesc în mod limpede 
toate formele definite. Atunci cind vine spre oame- 
ni, Sfintul Serafim din Sarov, care primise Duhul 
Sflnt, abandonează cele ale pustniciei stilite, trecînd 
dincolo de monahism. El nu mai este un călugăr 
retras, nici om care trăieşte în lume; este şi una şi 
alta, dar şi depăşirea celor două, adică discipol, 
martor şi confident al Sfîntului Duh. "Dacă amîndoi 
îl iubesc pe Dumnezeu din adîncul inimii, atît călu- 
gărul cît şi mireanul - spunea el - vor putea, cu voia 
lui Dumnezeu, sâ mute munţii şi să învie morţii..-". 

Acea temută philautia - amorul propriu - îl în- 
chide pe om în el însuşi. Ca să scape de ea - ca şi 
de stăpînirea pasionalitâţii şi autosuficienţei - orice 
novice trece prin proba ascultării, pe care Părinţii o 
exemplifică personal şi o susţin prin rugăciuni neîn- 
cetate, loan Scârarul formulează o sentinţă destul de 
paradoxală: "Ascultarea este îndepărtarea discernâ- 
mîntului prin supra-abundenţa discernâmintului.-' 
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(Scara paradisului, 4). Aici, "ascultarea" înseamnă 
convingere conştientă. Căutarea unei autorităţi şi a 
ascultării formale este o ispită. Ca şi adevărul, pa- 
ternitatea nu are un criteriu formal. După avva An- 
tonie, un stareţ este părinte atunci cînd "judecă potri- 
vit Duhului Sfînt ce Se află în el". Nimic nu vine de la 
sine; cînd un frate îi spune lui Antonie: "Roagă-te 
pentru mine", Antonie răspunde: "Nici eu şi nici 
Dumnezeu nu vom avea milă de tine dacă nu te în- 
singurezi cu osebire în rugăciune" (Apophtegmata). 

Ultimul cuvînt ai înfierii duhovniceşti se si- 
tuează dincolo de ascultare. Ucenicul trebuie să 
asculte şi să se supună, asemenea celui care ii as- 
cultă pe Hristos pentru a ajunge la "chipul de rob" 
al lui Hristos (Teodor Studitul, Epist. 43). Supune- 
rea este propedeutică, iniţiere progresivă in pacea 
de origine divină: "Efectul isihiei este nepăsarea faţă 
de toate lucrurile" (loan Scârarul, Scara paradisului, 
27). Depăşirea ascultării, care operează deplina în- 
locuire a voinţei proprii cu voinţa lui Dumnezeu, te 
conduce la esenţa paternităţii spirituale: singura ei 
raţiune de a fi este aceea de a converti sclavia in 
libertatea de care se bucură copiii Iui Dumnezeu. 

De aceea Părinţii insistă asupra pericolului de a 
căuta un ajutor pur omenesc. Sfintul Vasile ne sfă- 
tuieşte să căutăm un "prieten al lui Dumnezeu", în 
care ai certitudinea că Dumnezeu vorbeşte. Cu cît 
autoritatea unui părinte este mai mare, cu atît va fi 
el mai şters. Un ucenic numeşte corect scopul căută- 
rilor sale: "Părinte, încredinţează-mi ceea ce-ţi şop- 
teşte Duhul Sfînt, pentru ca sufletul meu să se 
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"; "spune-mi un singur cuvînt - rhema 
pentru ca sufletul meu să trăiască din el": cuvînt 
paracletic, de viaţă făcător. Sfîntul Serafim preci- 
zează: "Renunţ cu totul la voinţa mea şi la propria 
mea cunoaştere >i sufletelor, pentru a auzi sfaturile 
Duhului...". 

"Un părinte - spune awa Pimen - îţi pune su- 
fletul în contact direct cu Dumnezeu" şi te sfătu- 
ieşte \u porunci nicicînd, hi tuturora pildă, iar nu 
legiuitor". Aici călătorim în Dumnezeu, şi nu printre 
reguli. în cazul unui părinte, totala jertfă de sine se 
explică prin teama de a nu ştirbi integritatea per- 
inei umane. Un tînăr căuta un stareţ pentru a se 
instrui pe drumul desăvîrşirii, însă bătrinul nu sco- 
tea nia un cuvînt. Tînărul îl întreabă de ce tace. 
"Sint eu vreun egumen ca să-ţi poruncesc? Nu-ţi voi 
cere nimic. Fă şi tu, dacă vrei, ceea ce mă vezi pe 
mine făcind". De atunci, ucenicul a urmat în toate 
cele pe stareţ, căpătînd simţul liniştirii şi al liberei 
ascultări. 

Un părinte duhovnicesc nu este niciodată un 
"director de conştiinţă". El nu dă naştere propriului 
său fiu, ci unui copil al lui Dumnezeu matur şi 
liber Amîndoi se înscriu împreună la şcoala adevă- 
rului. Ucenicul primeşte harisma trezviei duhov- 
niceşti, iar părintele pe aceea de a fi organ al Duhu- 
lui Sfint. Orice ascultare este ascultare faţă de voin- 
ţa Tatălui Ceresc, prin participarea la faptele de 
ascultare împlinite de Hristos. 

Teognost le spune celor încercaţi în arta smere- 
niei: *Cel care s-a supus, care a obţinut ascultarea 
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duhovnicească şi şi-a supus trupul spiritului nu are 
nevoie să mai asculte de vreun om. Ca un ascultă- 
tor adevărat, el se supune Cuvîntului şi Legii lui 
Dumnezeu" (Filocalia). Mai mult: "Cine doreşte sâ 
locuiască pustiul (adîncimea interiorităţii) nu tre- 
buie să aibă nevoia de a fi învăţat, ci trebuie să fie 
el însuşi doctor, fiindcă altfel va pătimi..." (Vita 
Patrum VII, 19, 6). Acest nivel aparţine celor puter- 
nici. De aceea, sfatul spune ce e decisiv: nici o as- 
cultare faţă de cele omeneşti, nici o idolatrizare a 
Părintelui, fie el chiar sfînt. Toată truda stareţului 
constă în dorinţa de a-şi aduce fiul duhovnicesc în 
situaţia unui sclav eliberat, care se prosternează 
înaintea feţei lui Dumnezeu. Adevărata ascultare 
răstigneşte voia proprie pentru a învia libertatea 
supremă: cea a sufletului care ascultă Duhul. 

Testamentul Părinţilor către epoca noastră cere 
inimii omului să se înalţe impetuos, pentru a se 
apropia de inima lui Dumnezeu. "în cazul celor care 
au devenit fii ai luminii şi copii ai zilei ce va să 
vină, spune Sfîntul Simeon, ziua Domnului nu va 
mai veni, devreme ce ei sînt întotdeauna cu Dum- 
nezeu şi în Dumnezeu". "Cel care se roagă neconte- 
nit învăluie totul în rugăciune, aşa încît nu mai are 
datoria de a-L lăuda pe Dumnezeu de şapte ori în- 
tr-o zi" (Filocalia). 

Sfinţenia oamenilor Zilei a Opta este creatoare 
de îndrăzneală: "Lumina dinlăuntru! unui fiu al 
luminii străluceşte peste întreaga lume" (Evanghelia 
după Tbma, logia 23). 




De la moarte la viaţă 



1. MOARTEA 

Liniştea morţilor îi apasă pe cei vii. Pe de altă 
parte, după Hristos, moartea se încreştinează; ea nu 
mai este o intrusă, ci marea iniţiatoare. "Stăpină a 
spaimelor", cum zice Iov, moartea opreşte profană- 
rile şi uitările curente, izbindu-ne ca un eveniment 
ireversibil. Ea nu există prin ea însăşi, căci nu viaţa 
este un fenomen al morţii, ci moartea este un feno- 
men provizoriu al vieţii. Pre*cum negaţia este poste- 
rioară afirmaţiei, moartea este un fenomen secun- 
dar, prin definiţie parazitar. După ruptura echili- 
brului iniţial, moartea devine destinul "natural" al 
"muritorilor" (cu toate că se împotriveşte naturii) 
provocînd de aceea angoasa celor ce mor. Amploa- 
rea răului se calculează prin tăria antidotului. Rana 
e aşa de adîncă şi răul atît de virulent încît necesită 
o terapie într-adevăr dumnezeiască, antrenînd tra- 
gismul morţii lui Dumnezeu şi, prin urmare, pro- 
pria noastră trecere prin purificarea morţii. întrupa- 
rea Cuvîntului anunţă deja învierea. Cuvîntul se 
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împreunează cu natura "moartă" pentru a o vindeca 
şi pentru a-i da viaţă. "El a luat un trup muritor 
pentru ca, suferind El însuşi în acest trup, să-l nimi- 
cească pe Stăpînul morţii" 56 . El "s-a apropiat de 
moarte cunoscînd starea trupului neînsufleţit, pen- 
tru a da firii începătura învierii" 37 . El "a distrus 
puterea mortalităţii" 38 . 

Biblia nu vorbeşte niciodată despre o mortali- 
tate firească. învierea pomenită în Evanghelii nu 
este deloc supravieţuirea sufletului, şi pătrunderea 
energiilor vitale ale Duhului divin în cuprinsul 
fiinţei umane. Crezul mărturiseşte: "Aştept învierea 
morţilor" şi cred în "viaţa veacului ce va să fie". 
Sfinţii trăiesc moartea cu bucurie, veselindu-se la 
gindul naşterii în lumea lui Dumnezeu. Sfîntul 
Serafim din Sarov împărtăşea arta de a "muri feri- 
cit". De aceea, el adresa tuturor acest salut pascal: 
"Bucuria mea, Hristos a înviat": sub domnia vieţii, 
moartea este inexistentă. Pentru Sfîntul Grigorie de 
\yssa, moartea este un lucru bun, ca şi în această 
surprinzătoare viziune a Sfîntului Pavel: "fie viaţa, 
fie moartea... toate sînt ale voastre" (1 Corinteni 3, 
72), căci ambele sînt în egală măsură darurile lui 
Dumnezeu către om. 

Atunci cînd o asumă pe deplin, omul este preo- 
tul propriei morţi, fiind egal cu ceea ce face din 
moartea sa. Taina Maslului introduce acest sacerdo- 
ţiu final, dăruieşte "ungerea voioşiei", suscită înălţa- 
rea inimii deasupra trupului aflat în agonie. Diadoh 
notează că bolile ţin locul martiriului. Atunci cînd, 
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aflîndu-se în faţa călăului care întruchipează moar- 
tea, omul o poate chema pe "sora noastră moartea" 
şi, spunînd Crezul, el trăieşte anticipat certitudinea 
de a fi trecut de la moarte la viaţă. Marii oameni 
duhovniceşti dormeau în sicriu ca într-un pat de 
nuntă şi dovedeau o fraternă intimitate cu moartea 
care nu era pentru ei decît o ultimă trecere pascală. 
Dacă înţelepciunea platonică te învaţă arta de a 
muri, numai credinţa creştină îţi arată cum se moa- 
re întru înviere. într-adevăr, moartea intervine în 
timp, situîndu-se aşadar în spatele nostru; înaintea 
noastră se află ceea ce am trăit deja prin Botez: 
"mica înviere" şi prin Euharistie: viaţa veşnică. "Cel 
ce ascultă cuvîntul Meu [...] are viaţă veşnică şi la 
judecată nu va veni, ci s-a mutat din moarte la 
viaţă" (Ioan 5, 25 şi Coloseni 2, 12). 



2. TRECEREA PURIFICATOARE 
ŞI AŞTEPTAREA CELOR CEREŞTI 

în termeni liturgici moartea este numită "ador- 
mire": o parte a fiinţei umane adoarme - e vorba de 
facultăţile psihice legate de trup - iar o altă parte 
(facultăţile psihice legate de spirit) rămîne conştien- 
tă- Destule pasaje din Noul Testament arată limpede 
că morţii posedă o conştiinţă deplină. Trecînd prin 
moarte, viaţa continuă şi justifică astfel rugăciunea 
liturgica pentru cei morţi. Dacă existenţa dintre 
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moarte ţi Judecata de Apoi se poate numi "purgato 
ni CSta nu este un loc ci stare intermediara. 
Răsăritul nu vede purificarea postumă ca pe 

vlt-apsă de ispăşit d CB pe un destin asumat şi 

ăi! integral, cu speranţa unei restaurări finale. 

■tontă receptivităţii ei. aşteptarea trăită de "adu- 
narea" celor dispăruţi este creatoare. Cînd au loc 
rugăciunile celor vii. slujbele Bisericii şi lucrarea 
mijlocitoare a îngerilor continuă lucrarea mîntui- 

ire a Domnului. Nu atît greşeala este îndreptată, 
cit natura este cea care se restaurează, regăsindu-şi 
integritatea şi "sănătatea" avute în sînul împărăţiei. 

a se explică imaginea obişnuită a trecerii morţilor 

armie cereşti", trecere în urma căreia demonii 

pnm e le aparţine, iar sufletul eliberat ajunge la 

Hristos. \u e vorba de chinuri şi flăcări, ci de o 

-aurire a murdăriilor care desfigurează sufletul, 
în ebraică, cuvîntul "veşnicie" vine de la verbul 
alam. "a ascunde". Dumnezeu a învăluit in beznă 
destinul de dincolo de mormînt şi nimeni nu poate 
viola secretul divin. Totuşi, gîndirea patristică afir- 
mă clar că timpul dintre moarte şi Judecata de Apoi 
nu este gol, pentru că în acel interval, aşa cum 
spune Sfîntul lnneu, sufletele "se coc" 59 . Sfintul 
Ambrozie vorbeşte despre "locul ceresc" unde se 
adună sufletele. Conform tradiţiei, acesta ar fi "al 
treilea cer" de care vorbeşte Sfîntul Pavel, cerul 
"cuvintelor de nespus" (11 Corinteni 12, 2-4). Evi- 
dent, nu e vorba de nişte noţiuni spaţiale. Avem de 
a face cu un limbaj simbolic, deci prin excelenţă 







listeriOS, împrejurimile împărăţiei nu sint nişte 
locuri, ci nişte stări, adică nişte lumi spirituale, 
pupă' Sfîntul Grigorie de Nyssa, sufletele ajung in 
lumea inteligibilă, în cetatea ierarhiilor îngereşti de 
ieasupra cerului, deci dincolo de dimensiunile cu- 
noscute. Acesta este Raiul devenit pardoseală a îm- 
părăţiei şi numit de asemenea "sînul lui Avraani 
sau "loc luminat, loc cu verdeaţă, loc de odihnă" 60 . 
Acest urcuş eliberează de povara răului, iar sufle- 
tele purificate urcă dintr-un locaş in altul (Ambrozie 
spune: mansiones), dintr-o stare în alta, iniţiindu-se 
treptat în taina transcendenţei şi apropiindu-se de 
Tronul Mielului. Ca la început, sufletele şi îngerii se 
împărtăşesc şi, cîntînd "Sanctus", urcă împreună 
treptele "Casei Celui Veşnic". Acolo este sanctuarul 
în care pătrunde Domnul (Evrei 9, 24), unde "priete- 
nii răniţi ai Mirelui" - martirii şi sfinţii - se reunesc 
in Communio sanctorum, în jurul inimii iubitoare a 
Dumnezeului făcut Om. Şi tot acolo, duhurile dez- 
brăcate de came se îmbracă cu mantia prezenţei lui 
Hristos, al cărui trup preaslăvit şi prealuminos 
protejează goliciunea sufletelor. Acolo simţurile 
înduhovnicite primesc cele cereşti. 

tmpreună-rugătoare cu Biserica, această veghe 
activă se îmbracă în "visonul curat" închipuind 
faptele cele drepte ale sfinţilor (Apocalipsa 14, 13; 
19, 8). Cuvîntul: "Eu dorm, dar inima mea prive- 
ghează" (Ct. 5, 2) desemnează somnul vigilent al 
"învierii mici", pentru că, deşi străbat vămile, sufle- 
tele aşteaptă încă "Ziua Domnului". Acesta este 
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misterul Trupului întreg, al "snopului de gnu sece- 
rat cjci un singur trup aşteaptă fericirea depli- 
na"' iar sinul Tatălui nu se deschide decît pentru 
asemenea fericire. Privirea tuturor se îndreaptă spre 
constituirea acelui Totus Christus, veghe eshatolo- 
gică finalizată prin destinul unic al Omului restau- 
rat în Hristos. 



3. SFÎRŞITUL LUMII 

"Crupul acestei lumi trece", dar "cel ce face voia 
lui Dumnezeu rămîne în veac" (I Corinteni 7, 31; I 
Ioan 2, 17). Unele trec, altele rămîn. Imaginea apo- 
caliptică descrie focul care plămădeşte şi curăţă 
materia, dar aceasta este depăşirea unei limite. Un 
hiarus. "Ziua din urmă" nu devine un "ieri" şi nu va 
avea un "mhne", fiindcă nu se însoţeşte cu celelalte 
zile. Mîna lui Dumnezeu preia cercul timpului feno- 
menal şi îl aşează pe o orbită superioară 62 . Această 
"zi" nu aparţine timpului istoric, ci doar îl opreşte; 
ea nu este înscrisă în calendarele noastre pentru că 
nu poate fi prevăzută. "înaintea Domnului, o zi este 
ca o mie de ani" - ceea ce vrea să spună că unităţile 
de măsură, ca şi stările aferente lor, sînt incompara- 
bile. Caracterul transcendent al sfîrşitului face din 
el un obiect al revelaţiei şi al credinţei. 






4. PARUSIA ŞI ÎNVIEREA 

Parusia va arăta tuturor revenirea fulgerătoare a 
lui Hristos-în-slavă. Dar ea nu va fi perceptibilă in 
istorie, ci dincolo de istorie, ceea ee presupune 
trecerea într-un alt eon: "toţi ne vom schimba" (I 
Corinteni, 15, 51) - "După aceea, noi cei vii vom fi 
răpiţi [...] în nori, ca să întîmpinăm pe Domnul în 
văzduh" (I Tesaloniceni 4, 17). După Sfîntul Pavel, 
Dumnezeu activează energiile seminale: "se seamă- 
nă trup firesc, înviază trup duhovnicesc" (I Corin- 
teni 15, 44) - îmbrăcat în nemurire după chipul 
celui ceresc; "toţi vor ieşi la auzul glasului". Textele 
eshatologice au o densitate simbolică în prezenţa 
căreia orice simplificare şi, mai ales, orice lectură 
literală devin imposibile. Cuvîntul neputincios este 
înlocuit prin imaginile unei dimensiuni care trans- 
cende lumea aceasta. Sensul exact ne scapă cu desă- 
virşire, învitîndu-ne să "cinstim în tăcere" realitatea 
despre care s-a spus; "Cele ce ochiul n-a văzut şi 
urechea n-a auzit, şi la inima omului nu s-au suit, 
pe acelea le-a gătit Dumnezeu celor ce-L iubesc pe 
El" (I Corinteni 2, 9). 

învierea este o supra-revelaţie finală. Mîna lui 
Dumnezeu apucă prada şi o înalţă într-o dimensi- 
une necunoscută. Se poate cel mult spune că spiri- 
tul regăseşte plenitudinea fiinţei umane: sufletul şi 
trupul se păstrează întru întregul unicităţii lor. 
Sfîntul Grigorie de Nyssa vorbeşte de "sigiliul", de 
amprenta" formei trupeşti care va face un chip re- 
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cognoscibil, graţie puterilor sufleteşti. Trupul se Va 
asemăna cu Trupul lui Hristos înviat, adică nu v a 
mai avea greutate şi va fi transparent. Energia re- 
pulsivă, care face ca totul să fie opac şi impenetra- 
bil, va fi înlocuită de energia pur atractivă, care 
asigură întrepătrunderea părţii şi a întregului. 

5- NOŢIUNEA PATRISTICA DE MÎNTU1RE/ VINDECARE 

Pe Cruce, Iisus a spus: "Părinte, iartă-le lor că 
nu ştiu ce fac" (Luca 23, 34). Numai bolnavul nu 
ştie ce face şi se comportă asemenea unui smintit 
care nu vede şi nu aude. 

în lumina biblică, mîntuirea nu este juridică şi 
nu seamănă cu verdictul unui tribunal. In ebraică, 
mîntuirea (yeshâ) desemnează totala eliberare; iar 
în greacă adjectivul sos corespunde latinescului 
sanus şi desemnează regăsirea sănătăţii. Expresia 
"credinţa ta te-a mîntuit" este sinonimă cu: "credinţa 
ta te-a vindecat". De aceea, taina mărturisirii este 
concepută ca un "spital", iar Euharistia este - după 
Sfîntul Ignatie - "leac al nemuririi". Sinodul trulan 
(692) precizează: "Cei care au primit de la Dumne- 
zeu puterea de a lega şi dezlega se vor purta ca 
nişte doctori pricepuţi să găsească leacul fiecărui 
pacient şi al erorii sale", întrucît "păcatul este boala 
spiritului". Mîntuitorul Iisus este, în viziunea Părin- 
ţilor, "Dumnezeiescul doctor", "izvorul sănătăţii"/ ş> 
Cel care spune: "N-au trebuinţă de doctor cei săna- 
ţt, ci cei bolnavi" (Luca 5, 31). Păcătosul este un 



bolnav care ignoră natura malignă a stării sale. 
Mîntuirea lui ar putea veni din eliminarea germe- 
nului coruptiv şi din dezvăluirea luminii lui Hris- 
tos, care ar echivala cu o revenire la starea norma- 
tivă a naturii, la starea de sănătate ontologică. 




6. JUDECATA 



Sfîntul Pavel vorbeşte de capacitatea de a vedea 
"chipul descoperit" ca despre o pre-gustare a Ju- 
decăţii. Judecata de Apoi va fi însă vederea totală a 
omului deplin. Simone Weil observă cu profunzime: 
"Tatăl din ceruri nu judecă... Din El, făpturile se 
judecă pe ele însele". De ce pentru marii mistici, 
judecata nu este ameninţarea unor pedepse, ci dt 
coperirea lumii, adică a iubirii divine. Dumnezeu 
este veşnic egal cu El însuşi, în Iubirea care II de- 
fineşte. "Păcătoşii din iad nu sînt lipsiţi de dragos- 
tea dumnezeiască" spune Sfîntul Isaac: din unghi 
subiectiv, aceeaşi iubire "devine suferinţă in cei 
condamnaţi şi bucurie în cei aleşi"" 3 . După revelaţia 
de la sfîrşitul timpurilor, Hristos nu va putea să nu 
fie iubit; însă indulgenţa şi golul din suflete îi vor 
face pe unii incapabili să răspundă iubirii lui Dum- 
nezeu şi, de aici, vor urma suferinţele indescnpti- 
bile din iad. 

Evanghelia foloseşte metafora despărţim oilor 
de berbeci. Or, nu există nici un sfînt perfect, tot aşa 
cum în orice păcătos există măcar citeva străluciri 
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ale binelui. După Epistola către Romani, legea con- 
damnă deopotrivă păcatul şi pe cel păcătos, fiindcă 
mpla ei victorie asupra răului îl desfiinţează p e 
păcătos. Or, pe Cruce, Hristbs a despărţit păcatul de 
păcătos, a condamnat şi distrus puterea păcatului şi 
l-a mîntuit pe păcătos. într-o asemenea lumină, no- 
ţiunea de judecată se spiritualizează, în sensul că ea 
nu mai operează o distincţie în afara omului, ci în- 
lâuntrul acestuia. In acest caz, pînă şi "a doua moar- 
te" nu se mai raportează la fiinţele umane, ci la ele- 
mentele demonice pe care acestea le poartă. Acesta 
este adevăratul înţeles al imaginii "focului", care nu 
înseamnă chin şi pedeapsă, ci curăţire şi vindecare. 
Sabia lui Dumnezeu coboară în adîncimile omului, 
constată că darul lui Dumnezeu nu a fost primit şi 
descoperă golul scobit prin refuzul iubirii, precum 
şi tragica disproporţie dintre rostul chemării şi con- 
formitatea răspunsului. Complexitatea amestecului 
dintre bine şi rău de-a lungul vieţii pămînteşti - des- 
crisă in parabola griului şi a neghinei (Matei 13, 24- 
30) - invalidează orice noţiune juridică şi ne pune 
in faţa marelui mister al înţelepciunii divine, în care 
dreptatea şi milostivirea converg. "în amurgul vieţii 
noastre vom fi judecaţi pentru dragoste", adică pe 
măsura celor pe care i-am iubit pe pămînt. 



7. POGORÎREA LA IAD 

Acceptul uman (acel "aşa să fie" proclamat de 
Fecioara Măria în numele tuturor) pretinde o liber- 
tate identică cu aceea manifestată prin voinţa crea- 
toare a lui Dumnezeu. Din acest motiv admite Dum- 
nezeu să fie refuzat, nerecunoscut şi respins ca ur- 
mare a revoltei propriei Sale făpturi. Pe Cruce, 
Dumnezeu a luat partea omului împotriva lui Dum- 
nezeu. După Adam omenirea a ajuns în Sheol - sum- 
bră reşedinţă a morţilor. Slujba din Sîmbăta Mare 
spune: "Te-ai pogorit pe pămînt spre a-l mintui pe 
Adam şi, negăsindu-1, Stăpîne, pînă la iad ai mers 
ca sâ-1 cauţi". Deci acolo va merge El să-l caute, 
încărcat de păcat şi de stigmatele Iubirii răstignite! 
plin de grija sacerdotală a Hristosului-Arhiereu 
pentru soarta celor aflaţi în iad. 

Dacă "împărăţia lui Dumnezeu este în mijlocul 
vostru", pesemne că şi iadul e de găsit tot acolo: 
intr-o considerabilă parte din lumea modernă, de 
unde Dumnezeu a fost deja exclus. Pentru Sfîntul 
Ioan Hrisostom, Botezul nu este doar moarte şi 
înviere în Hristos, ci şi pogorîre Ia iad, împreună cu 
Hnstos. Spre deosebire de Dante, căruia Peguy îi 
reproşa că vizitează infernul ca "turist", orice om 
botezat coboară la iad pentru a-L întîlni acolo pe 
^nstos, aceasta fiind, dealtfel, misiunea Bisericii, 
^umnezeu l-a creat pe om ca pe o "altă libertate", 

r ' "„ P e care Dumnezeu şi L-a asumat prefigu- 
ra omul durerilor", profilează umbra Cruci., 



105 



dt .potrivit Părinţii*» - "toate n rtnt cu p U . 

intâ lui Dumnezeu în afară de a sili iubirea omu- 

lui ! teptarea Sa, Dumnezeu renunţă la atotpu- 

n.cie m chiar la omniscienţă, asumindu-Şi kenoza, 

nnn chinul Mielului jertfit. Destinul Său printre 

meni atimă de liberatea acestora. El prevede râul, 

a Sa este de aceea şi mai atentă, căci omul 

u inţ , mu revolta acestui refuz. Cine 

.ubirea sau libertatea? Amindouă sînt 

nt . ir internul poartă această întrebare in 

firea Iu • /âtoare. 



8. IADUL 

Concepţia obişnuită despre chinurile veşnice nu 
e derft o părere şcolărească, simplistă teologie de 
natură -penitentă", care ignoră profunzimea texte- 
lor din loan 3, 17 Şl 12, 47. Ceea ce nu se poate 
te faptul că alături de veşnicia împărăţiei 
Dumnezeu ar pregât.-o pe aceea a iadului, ceea ^ce 
ar fi. intr-un anum.t un eşec al Iu. Dumnezeu 

■ne parţială a răului. 

ifnioarâ, Sftntul Augustin îi "W m f*J* 
izani a» concepţiei «*8FW^ JJg 

.uni alăel o ftcea pentru a tnwtejj 

IU mul nt.lismul deplasat; o, astaz 

tul | »1 «Cil este abs« J 

.mpotrivâ, cutremurul sacru în ţaţa 

| um ea de fadoarea ei, iar \m 






desâvîrşită alungă teama" (I loan 4, ÎS), Opiniei 
personale a împăratului Justinian (care K înrudeşte 
cu "drepţii" din povestea lui Iona) i se opune doctri- 
na Sfîntului Grigorie de Nyssa 6 *, care nu a fost ni- 
ciodatâ condamnată: el vorbeşte chiar şi de min- 
ţuirea diavolului; Sfintul Grigorie de Nazianz" 
menţionează apocatastaza; Sfintul Maxim Mârtunsi- 
torul 66 ne invită să-L "cinstim în tăcere" căci duhul 
cioatei e incapabil să cuprindă profunzimea cuvin- 
telor şi nu se cuvine să dai imprudenţilor măsura 
nesfîrşită a milostivirii divine. După Sfintul Anto- 
nie, apocatastaza nu este o doctrină şi nici tema 
unui discurs, ci rugăciune pentru mîntuirea tuturor 
jn ebraică, lisus-Mîntuitorul se cheamă "Eliberato- 
rul" şi, aşa cum minunat spune Clement din Ale- 
xandria: "La fel cum voinţa lui Dumnezeu este un 
act pe care îl numim «cosmos», tot aşa intenţia Sa 
este mîntuirea, pe care o numim «Biserica»" 6 . E 
vorba despre o boală, chiar dacă singurul ei reme- 
diu este sîngele lui Dumnezeu. 

Fără nici o "prejudecată", Biserica se lasă în 
seama filantropiei Tatălui şi-şi înteţeşte rugăciunea 
pentru vii şi morţi. Cei mai de seamă dintre sfinţi 
găsesc îndrăzneala şi harisma de a se ruga chiar ţi 
pentru demoni. Probabil că cea mai teribilă armă 
împotriva celui râu este tocmai rugăciunea unui 
sfint, iar soarta iadului depinde de voinţa transcen- 
dentă a lui Dumnezeu, dar şi de iubirea sfinţilor 
Orice credincios ortodox care se apropie de Sfînta 
Masă mărturiseşte: "Eu sînt cel dinţii dintre păcă- 
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ImT ceea ce vrea să spună: 'cel mai mare', "singu- 
rul păcat **ul Isaac spune: 'Cei care vede 
picatul este mai mare dedt cel care învie din 
Jaortj*. O asemenea viziune asupra propriei realităţi 
aude ne demonstrează ci no poţi vorbi despre iad 
dedl atunci dnd el te priveşte personal Atitudinea 
met este lupta cu propriul meu infern, care mă 
ptndeşte daca nu-i iubesc pe ceilalţi de dragu nln- 
rii lot Un om tare simplu ii mărturisea Sfirtuluj 
Antowe Toţi vor fi mîntuiţi. numai eu voi fi pe- 
depsit*. La care Sfîntul Antonie a spus 'Iadul există 
într-adevăr, dar numai pentru mine. \ Dacă reluăm 
formula Sfintului Ambr acelaşi om este deo- 
rondamnat şi mintuit". putem spune că 
fn ansamblul ei este 'deodată condamnată şi 
[*. Arunc: - putea ca iadul sâ-şi afle trans- 
în însăşi chinurile sale. Acesta pare sâ fie 
îndemnului pe care Hristos 1-a făcut unui 
stareţ din zilele noastre. Silvan de la Muntele Atfi 
"Ţine-ţi mintea în iad şi nu deznădâjdui .". 

Răsăritul nu limitează nici mila lui Dumnezc- 
nid libertatea omului de a refuza harul ei. Dar, mai 
ales, nu limitează arta de a mărturisi şi inventivita- 
:onfruntatâ cu dimensiunea infernală a 
luaiii. Orice botezat poartă in chip nevăzut stigma- 
tele lui Hristos. lisus este o rană de care nu te mai 
vindea *, a spus Ibn Arabi. Şi tocmai această rană, 
făcută de soarta celorlalţi, adînceşte suferinţa lui 
Hristos, 'aflat în agonie pînă la sfîrşitul lumii' Aj- 
-au pe Hristos înseamnă a te întruchipa după 
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rtrisiosul Absolut, coborind împreună cu Q in fun- 
dul prâpastiei care este această lume. Iadul nu e 
decît autonomia omului revoltat care îl scoate în 
afara locului unde Dumnezeu este prezent Puterea 
de a-L refuza pe Dumnezeu este suprema libertate 
omenească, pe care Dumnezeu o vrea nelimitată. 
Dumnezeu nu poate obliga pe nid un ateu să-L 
bească şi aceasta pare să fie - abia dacă îndrăznim 
să o spunem - infernul iubirii Sale dumnezeieşti. 
infernul creat de vederea omului înecat în noaptea 
singurătăţilor lui. 

Dacă Iuda se refugiază în noapte (loan 13, 2-30), 
el face acest lucru pentru că Satan se găseşte înlăL 
trul lui. Numai că Iuda duce in mină, ca pe o taină 
mare, bucăţica de pîine rămasă de ia Qna Domnu- 
lui**. Astfel, iadul cuprinde în sine un bob de 
mini, ceea ce corespunde afirmaţiei: 'Lumina stră- 
luceşte în întuneric". Gestul lui lisus indică misterul 
ultim al Bisericii: ea este mîna lui lisus jertrîndu 
Trupul şi Sîngele; chemarea se adresează tururoc 
căci toţi stau sub puterea Prinţului acestei lumi. Şi 
chiar dacă lumina nu risipeşte deocamdată tenebre- 
e * e ' e nu se pot extinde asupra Luminii de neîn- 
s Aid se află tensiunea ultimă a iu lui Dum- 
nezeu. Dumnezeu nu este 'nepătimitor'. Cartea lui 
Daniel (3. 25) vorbeşte de cei trei tineri aruncaţi in 
^ptor. Regele întrezăreşte prezenţa misterioasă a 
celui de-al patrulea: 'Iată, eu văd patru bărbaţi 
d *degaţi, umblînd prin mijlocul cuptorului nevâtă- 
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■ft iar chipul celui de-al patrulea este ca f a ţ a 
unuia dintre fiii zeilor". 

Acesta e nivelul la care găsim exigenţa acelei 
libertăţi care ne exprimă libertatea de a-L iubi pe 
Dumnezeu. Ea zămisleşte iadul, fiindcă poate spu- 
, prin gura răzvrătiţilor "să nu se facă voia Ta", şi 
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Dumnezeu însuţi nu poate schimba această spusă. 
Raţiunea inimii ne tace să simţim că viziunea noas- 
tră despre Dumnezeu ar fi neliniştitoare dacă Dum- 
nezeu nu Şi-ar iubi creatura pînă la a nu o pedepsi 
cu chinul despărţirii; tot aşa cum neliniştitor ar fi ca 
Dumnezeu să-1 mintuiască pe cel iubit, atingîndu-i 
sau distrugindu-i libertatea... Cînd Tatăl îşi trimite 
Fiul, El ştie că şi iadul îi aparţine şi că "porţile mor- 
ţii" se prefac in "porţi ale vieţii". Omul nu poate 
cădea în deznădejde, ci numai în Dumnezeu, iar 
Dumnezeu nu este niciodată deznădăjduit. 

La utrenia din noaptea Paştilor, în tăcerea care 
pecetluieşte Simbăta Mare, preotul şi poporul ies 
din Biserică. Procesiunea se opreşte afară, în faţa 
porţilor închise ale incintei. Pentru o clipă, aceste 
porţi simbolizează mormîntul Domnului, moartea şi 
iadul. Preotul face semnul crucii asupra porţii şi sub 
puterea lui irezistibilă, porţile se deschid larg pre- 
cum cele ale infernului, iar lumea intră în Biserica 
inundată de lumină, cîntînd: "Hristos a înviat din 
morţi cu moartea pre moarte câlcînd şi celor din mor- 
mintun viaţă dăruindu-le!". Porţile iadului au rede- 
venit Poartă a Bisericii, deci a împărăţiei. Nu se 
poate merge roai departe în simbolismul acestei săr- 






h-tori într-adevăr, lumea în ansamblul ei este deo- 
otrivă iad şi împărăţie a lui Dumnezeu, deopotrivă 
condamnată şi mîntuitâ. "Iată, frate, porunca pe care 
f.odau", spune Sfîntul Isaac: "fie ca milostenia să-ţi 
încline mereu balanţa, pînă cînd vei simţi în tine în- 
suţi milostivirea pe care Dumnezeu o arată lumii"" 9 . 

Vecerniile mari care urmează după Liturghia 
Cincizecimii includ trei rugăciuni ale Sfîntului Vasi- 
!e. Cea de-a treia se roagă pentru toţi morţii de la 
facerea lumii pînă astăzi. O dată pe an, Biserica se 
roagă chiar şi pentru sinucigaşi... Dragostea Bisericii 
nu are graniţe: ea pune soarta răzvrătiţilor în mîi- 
nile Tatălui, iar aceste mîini sînt Fiul şi Sfintul Duh. 
Tatăl a încredinţat Fiului Omului toată Judecata şi 
.1 ceasta este "judecata judecăţii", adică Judecata răs- 
tignită. "Tatăl este Iubirea care răstigneşte, Fiul este 
iubirea răstignită, Sfintul Duh este puterea de neîn- 
vins a Crucii". Această putere respiră în suflarea şi 
prin efuziunile Paracletului, ale Celui ce "ne este 
aproape", care ne apără şi ne mîngîie. Mîngîietorul 
este bucuria Iui Dumnezeu şi a omului, o Bucurie 
căreia Hristos ne cere să I ne încredinţăm: "Mă duc 
•8 vă gătesc Ioc [...] şi iarăşi voi veni şi vă voi lua la 
M>ne, ca să fiţi şi voi unde sint Eu" (Ioan 14, 2-3). 
domnul... îndelung rabdă pentru voi. nevrind să 
Pjara cineva... şi cît de mult vi se cuvine vouă să um- 
L>r a .J\ lntTU v >*ţă sfîntă şi întru cucernicie aşteptînd şi 
XJJ™ ven 'rea Zilei Domnului" (II Petru 3, 9-11). 

nici s^rt"! 11 ! Că Ziua Dom nului nu este doar scopul şi 
Şltul "«oriei, ci deplinătate a misterului divin. 



VI 



Cultura şi credinţa 



1. DUMNEZEU ŞI OMUL 

Dacă noţiunea biblică de "chip şi asemănare a 
lui Dumnezeu" este fundamentală în antropologia 
creştină, paradoxul face ca ea să fie şi mai impor- 
tantă pentru antropologia ateistă. într-adevăr, ateis- 
mul nu a negat niciodată asemănarea dintre Dum- 
nezeu şi om. Pentru Nicolai Hartmann, Feuerbach 
sau Karl Marx, persoana umană este definită prin 
atribute specific divine: inteligenţă, libertate, creaţie, 
clarviziune profetică. Pentru Sartre, omul este esen- 
ţialmente "proiect", deci libertate, ceea ce înseamnă 
că existenţa precede esenţa şi primează asupra ei. 
Este exact ceea ce afirmă Sfîntul Grigorie de Nyssa 
cu privire la Dumnezeu: "Eu sînt Cel ce sînt, Cel 
careadună în El însuşi întregul Fiinţei" 70 . 

In Credinţa unui necredincios, F. Jeanson afir- 
mă: "Universul este o maşină de fabricat zei... Spe- 
cia umană este capabilă să-L întrupeze pe Dumne- 
zeu şi să-I confere o realitate". Pentru Heidegger, 
ma » pesimist, omul este un "zeu neputincios", dar 
t0 *uşi, zeu. Peste tot, omul, se gîndeşte pe sine in 
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relaţie cu Absolutul; ca să înţelegi omul, trebuie sâ 
înţelegi această relaţie. Se poate spune că, atît pen- 
tru credincioşi cit şi pentru atei, problema omului 
este de natură divino-umană. Dumnezeu este arhe- 
tipul sau idealul-limită al eului uman. Desigur, per- 
soana umană are în ea ceva de ordinul absolutului; 
în felul ei, ea există în sine şi pentru sine: iată 
pivotul sistemului filosofic al lui Sartre. 

Astfel, Dumnezeu şi omul se aseamănă; nici 
poeţii greci, nici scepticul Xenofan, nici Feuerbach, 
nici Freud nu au negat vreodată acest lucru. Proble- 
ma este să ştii cine este creatorul cui... 

Viziunea ateistă capătă o neaşteptată impor- 
tanţă metodologică; într-adevăr, ateii îl identifică pe 
Dumnezeu cu omul, dar nu se opresc la enormita- 
tea unei asemenea ecuaţii; trebuie să recunoaştem 
că, deşi afirmaţiile Bibliei şi ale Sfinţilor Părinţi sînt 
la fel de surprinzătoare, ateii sînt infinit mai consec- 
venţi decît creştinii. 

Gîndirea Părinţilor urcă pînă la relaţia dintre 
Dumnezeu şi Creaţie. Noţiunea biblică de "asemă- 
nare" condiţionează Revelaţia. Dacă Dumnezeu-Cu- 
vintul este acel Cuvînt pe care Tatăl îl adresează 
copilului Său - omul - înseamnă că există o anu- 
mită conformitate, o corespondenţă între logosul-ul 
divin şi logos-ul uman; acesta este temeiul ontolo- 
gic al oricărei cunoaşteri omeneşti. Legile natuni 
nt fixate de către Arhitectul divin. întrucît Dumne- 
zeu este Creatorul, Poet al Universului, omul 1 se 
aseamănă, fiind şi el, în felul lui, creator şi p° et - 
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Sfîntul Gngone Palama precizează: "Dumnezeul 
transcendent, incomprehensibil şi indicibil acceDtă 
ca inteligenţa noastră să participe Ia El". Mai mult 
-Omul se aseamănă cu Dumnezeu pentru că Dumne' 
zeu Se aseamănă cu omul", afirmă Clement Alexan 
drinul 71 . Dumnezeu a modelat fiinţa umană privind 
în oglinda Înţelepciunii Sale, umanitatea celestă a 
lui Hristos (v. Coloseni 1, 15; I Corinteni 15, 47- 
Ioan 3, 13). Aceasta este menită să unească "toate 
cele din ceruri şi cele de pe pămînt" (Efeseni 1, 10) 
_ o "taină... pe care Dumnezeu a rinduit-o mai'îna- 
inte de veci" (I Corinteni 2, 7): omul a fost creat 
după chipul lui Dumnezeu în vederea întrupării ca- 
re este necesară ca ultimă treaptă a comuniunii din- 
tre Dumnezeu şi om. Icoana Maicii Domnului, Năs- 
cătoarea de Dumnezeu - Theotokos - (de tipul Ele- 
uosa, Milostiva) care îl ţine pe pruncul Iisus, ex- 
primă perfect acest fapt. Dacă avem naşterea lui 
Dumnezeu în om (Nativitatea), avem şi naşterea 
omului în Dumnezeu, prin înălţare. 

Trebuie să fim atenţi Ia această viziune a Părinţi- 
lor conform căreia îndumnezeirea omului depinde de 
umanizarea lui Dumnezeu: "Omul este faţa umană a 
lui Dumnezeu", spune Sfîntul Grigorie de Nyssa 72 şi de 
aceea: "Omul, sortit să se bucure de cele dumnezeieşti, 
s-a înrudit prin fire cu cele la care urma să participe" 73 . 
La fel, Sfîntul Macarie: "între Dumnezeu şi om există 
ce a mai srrînsă rudenie" 74 . Spiritul uman nu se impli- 
ce decît în "mediul divin": "Contemplarea Iui Dum- 
nezeu e ste viaţa sufletului" 75 . 
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Antropologia patristică se situează la acest nivel 
divin; ea ne uluieşte prin formulele ei incisive, para- 
doxale, de o maximă îndrăzneală. E suficient' să re 
iei, oarecum la întimplare, cîteva teze binecunos- 
cute, dar mereu surprinzătoare: "Dumnezeu S-a fă 
cut om, pentru ca omul să devină Dumnezeu după 
har şi sâ participe la viaţa divină". "Omul este 
fiinţă care a primit porunca de a deveni Dumne- 
zeu". "Omul trebuie să reunească natura creată cu 
energia divină necreată". "Sînt om după fire şi 
Dumnezeu după har". "Cel care participă la lumina 
divină devine el însuşi, într-un fel, lumină". Micro- 
cosmos, omul este de asemenea microthe'os, un 
"mic Dumnezeu". în chiar structura sa, omul poartă 
o enigmă teologică: el este o fiinţă misterioasă, 
'omul cel tainic al inimii" (1 Petru 3, 4) - definiţie 
pur apofatică, explicînd interesul Părinţilor pentru 
imago Dei. Pentru Sfintul Grigorie de Nyssa, bogă- 
ţia "chipului" reflectă perfecţiunea divină în care 
converg toate bunătăţile şi evidenţiază puterea 
dumnezeiască a libertăţii de auto-determinare. 

Atunci cînd omul spune "exist", el traduce în 
termeni umani ceva din absolutitatea lui Dumne- 
zeu, care spune: "Eu sînt Cel ce sînt". Pentru Părinţi, 
acele formule erau "cuvinte de căpătîi", cuvinte vi- 
tale primite şi trăite ca atare. Din păcate, în istorie 
se constată căderea de pe aceste piscuri ameţitoare 
în platitudinea teologiei de şcoală, în care aceste 
imagini de foc au devenit clişee fără viaţă, locuri 
comune folosite pentru a consolida cutare sau cu- 
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oz îţie teologică cerebrală, abstractă, polemică, 
făl nici o consecinţă tulburătoare sau revoluţionară 
nentru viaţa lumii. 

P pe planul pietăţii obişnuite, ascetismul prost 
înţeles cade în obscurantism. Smerenia formală, în- 
ţeleasă ca legitimaţie a dreptei credinţe, conduce la 
un "barthism" ortodox în care omul - redus la mai 
nimic - nu poate decît să se anihileze sau să se 
revolte. în anumite curente pietiste, monofizismul 
n u a fost niciodată depăşit, luînd forma unui "ego- 
ism transcedental" specific mîntuirii personale. 
Vedem aici dispreţul monofizit faţă de trup şi de 
materie, fuga spiritelor pure spre cer, ignorarea 
culturii şi a vocaţiei omului în lume şi ostilitatea, 
sau chiar ura, faţă de femeie şi faţă de frumuseţe. 
"Iubirea nebună a lui Dumnezeu pentru om" (mani- 
kos eros, după expresia lui Nicolae Cabastfas) la 
care se referă şi mitropolitul Filaret al Moscovei 
atunci cînd spune în chip minunat că: "Tatăl este 
Iubirea care răstigneşte, Fiul este iubirea răstignită, 
iar Srîntul Duh este puterea de neînvins a Crucii" 76 
- toată această religie a Iubirii răstignite s-a trans- 
format, fn mod curios, fie în religie "patemalistă" 
cea a clericalismului), fie în religie a "Tatălui sadic" 
S a i U " diCă a salisfac t ie i' conform căreia Fiul "dă 

K T e **? " stinge mînia TatăIuiH )' ° re|i s* * 

Wtr P ede P^i şi a obsesiei iadului, o religie 

** moraii « Th" Eva . n 8 he,,a este redusă la ™ sis- 

oatnS r«„ ar Ş ' în secolul al XIX - |ea teol °gia 

«"W spunea că "bogatul" reprezintă Providenţa 
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divina, iar "săracii dau slavă lui Dumnezeu pentru 
a-i fi adus pe lume pe bogaţi"! Cînd consideri bogă- 
ţia şi sărăcia ca fiind instituită de Dumnezeu, nu 
poţi decît oscila între un Tată - tiran îngrozitor - şi 
un Părinte - patriarh molcom şi liniştitor. 

Or, adevărata tradiţie ne transmite tensiunea cu 
adevărat dialectică despre care vorbeşte atîta Sfîntul 
Grigorje Palama: nu una sau alta dintre aceste ipos- 
taze, ci ambele, în acelaşi timp. Este tensiunea din- 
tre smerenia subiectivă şi faptul obiectiv al conli- 
turghisirii, al împreunării creative şi poetice cu 
Dumnezeu. Trebuie să reînvăţăm antinomiile care le 
erau atît de familiare Părinţilor Bisericii. 

Omul spune: "Sînt imperfect", iar Dumnezeu îi 
răspunde: "Fiţi desăvîrşiţi, precum Tatăl vostru din 
ceruri desâvîrşit este" (Matei 5, 48). Omul spune: 
"Sînt praf şi pulbere", iar Hristos îi zice: "Voi sînteţi 
prietenii Mei" (loan 15, 14). "Sîntem din neamul lui 
Dumnezeu", spune Sfîntul Pavel (Faptele Apostoli- 
lor 17, 28); iar Sfîntul loan: "Ungerea pe care aţi 
luat-o de la El rămîne întru voi şi nu aveţi trebuinţă 
să vă înveţe cineva" (I loan 2, 27). "Port rana ne- 
dreptăţilor mele, dar sînt făcut după chipul slavei 
Tale negrăite" spune, sintetizînd viguros, troparul 
slujbei de inmormîntare. 

Omul este creat şi totuşi necreat, căci "născut 
din apă şi din Duh"; e pămîntesc şi ceresc, creatură 
|i Dumnezeu în devenire. îndrăzneala Părinţilor 
aprofundează aceste maxime şi adagii în dorinţa de 
a "nu ne întrista" şi de a nu "stinge Duhul Sfînt". 
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Desigur, viziunea răsăriteană despre theosis nu 
st e o soluţie logică, sau un concept, ci o soluţie de 
e iaţă şj de har, soluţie antinomică precum toate ha- 
V sm ele, fiindcă se reclamă de la antinomia divină 
•nsăşi. Părinţii au sesizat aceasta atunci cînd au 
sdus că Numele lui Dumnezeu este corelativ lumii. 
După cum Dumnezeu poate fi, simultan, absolut şi 
relativ - Dumnezeu al istoriei şi Dumnezeu în isto- 
rie _ taina Iubirii sale transcende propria Lui abso- 
lutitate, îmbiindu-L spre starea de Părinte. La fel, 
spus-a Sfîntului Efrem Şirul: "Orice Biserică este o 
Biserică a păcătoşilor şi a celor trecători" se poate 
pune de acord cu cuvîntul Sfîntului Simeon Noul Te- 
olog: "cu adevărat, mare este taina unui Dumnezeu 
printre oameni, Dumnezeu printre cei îndumnezeiţi": 
în ambele cazuri misterul este unul şi acelaşi. 



2. BISERICA ŞI LUMEA 

Conciliul Vatican II a abordat acest mister tra- 
tînd -în secţiunea a XIII-a - marea problemă a Bi- 
sericii în lume. Totuşi, aceasta este situaţia origi- 
nară; Domnul a aşezat Biserica în lume şi i-a încre- 
dinţat misiunea apostolică de a mărturisi şi a evan- 
gheliza. Dar acesta este doar începutul misiunii; 
amploarea ei ne obligă să inversăm termenii şi să 
întrezărim soluţia sau imaginea unei lumi in inte- 
riorul Bisericii, ceea ce comportă evaluarea exactă, 
deci maximală, a culturii şi creaţiei umane. Această 
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reflexie se impune teologilor care vor să articuleze 
corect o teologie a lumii. Eshatologia este cea care 
ne invită să aprofundam viziunea, să prindem reali- 
tatea absolut nouă a chipului lui Dumnezeu răs- 
cumpărat în Hristos, să relevăm natura şi rolul 
exact al îngerilor şi demonilor în viaţa oamenilor, să 
valorizăm fenomenul sfinţeniei, al actelor martirice 
şi al harismelor profetice în actualul context istoric. 
Este confruntarea destinului lumii cu lumina crea- 
ţiei şi a planului divin asupra lumii. 

De-a lungul istoriei, imperiile şi statele "creşti- 
ne", precum şi teocraţiile se prăbuşesc sub presiu- 
nea unei lumi care refuză să se supună pur şi sim- 
plu autorităţilor ecleziastice. Orice bine care vio- 
lează şi forţează conştiinţele se converteşte în rău, şi 
aceasta este, după Berdiaev, "coşmarul binelui silit" 
în care libertatea umană (voită de Dumnezeu, cu 
preţul morţii Sale) este neglijată. De aceea există 
opoziţia dintre stipînirea lumii sau supunerea ei de 
către Biserică şi chemarea centrală a Evangheliei, 
care ne cere "să luăm cu asalt împărăţia lui Dumne- 
zeu" şi vorbeşte despre violenţa creştină "răvăşitoa- 
re a cerurilor". 

Istoria şi eshatologia se întrepătrund, există una 
intru cealaltă. Semnificaţia Cincizecimii şi a daruri- 
lor Duhului Sfînt, sensul universal, eshatologic şi 
parusial ai epiclezei precizează - după formula Sfîn- 
tului Maxim - vocaţia fundamentală a creştinilor în 
această lume: "A uni natura creată (lumea) cu energia 
necreată a indumnezeirii (purceasă ca dintr-un iz- 







v or viu înspre Biserică)". In lume. Biserica măsoară 
timp" 1 şi existenţa prin eshaton, denumire care 
desfide orice univers închis in propria sa imanenţă, 
ci formulează astfel vocaţia sacerdotală a lumii în- 
seşi. Lumea nu devine Biserică, dar se acordă "sim- 
fonic" cu Biserica, "neamestecat şi neîmpărţit", inde- 
plinindu-şi astfel scopul propriu, cu ajutorul haris- 
melor ei specifice. 

Societatea care îşi spune acum "responsabilă" 
este conştientă de a fi subiectul activ al propriului 
destin şi al universalităţii ce caracterizează comuni- 
unea dintre oameni. De aceea, atunci cînd se adre- 
sează societăţii, Biserica nu vorbeşte unui corp stră- 
in şi despărţit de ea. Textele conciliului Vatican II 
nu fac nici o deosebire între credincioşi şi restul 
oamenilor. Cuvîntul Bisericii este sarea care dă gust 
cuvintelor, răspîndindu-le finalmente în sînul tutu- 
ror civilizaţiilor de astăzi. Acest cuvînt nu se adre- 
sează numai indivizilor, ci şi naţiunilor şi popoare- 
lor în scopul de a suscita prin ele opţiunile respon- 
sabile şi de a atrage atenţia asupra problemelor le- 
gate, de pildă, de repartiţia bunurilor pe planetă, de 
lumea a treia sau de industrializare. 

Nu există un dualism ontologic între Biserică şi 
'urne, intre sacru şi profan; acest dualism este unul 
«ic: acela dintre "omul nou" şi "omul vechi", dintre 
■ cru, ca stare de răscumpărare, şi profan, ca stare 
Tol7 A P ° trivit Părir ^°r, omul este un micro. 
diacn 05 ' B,seric a este un macroanthropos. Prin 
c °nia (slujirea al cărei arhetip este bunul Samari- 
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tean) dimensiunea cosmică, pan-umană, aruncă 
punţi şi suprimă orice separaţie (emanciparea, secu- 
larizarea şi, pe de altă parte, nestorianismul sau 
monohzismul) conservînd totuşi specificul vocaţi- 
ilor. Dat fiind că, în felul ei, lumea pătrunde în 
macroanthropos-ul Bisericii, ea este locul desăvîrsi- 
rilor ultime, al apocatastazei - sferă a Parusiei şi al 
viitorului "pâmînt nou". 

Adevăratele consacrări iau locul falselor sacrali- 
zări: in Răsărit, orice creştin care primeşte mirun- 
gerea trece prin ritul tunderii, care îl consacră pe 
de-a-ntregul în slujba lui Dumnezeu. Acest rit -ase- 
mănător cu cel al călugăriei - îi invită pe toţi să 
regăsească simţul monahismului interiorizat, pe ca- 
re sacramentul respectiv îl recomandă tuturora. A 
venit timpul de a desacraliza tot ceea ce este împie- 
trit, imobilizat în circuitul închis al ghetto-ului bise- 
ricesc, a%a după cum trebuie să desacralizăm, de ur- 
genţă, materialismul marxist, care nu este suficient 
de raţionalist şi nici, logic vorbind, materialist. Ate- 
iul îi ajută pe creştini să purifice ideea de Dum- 
nezeu; dar şi credinţa creştină poate contribui la pu- 
rificarea ateismului de orice urmă de metafizică ne- 
legitimă şi la demistihcarea lui, în scopul de a stabi- 
li un adevărat dialog între parteneri bine definiţi. 

"A supune pâmintul" înseamnă a face din el 
Templul lui Dumnezeu. A con-sacra lumea înseam- 
nă a o trece din stadiul demonic la acela de creatură 
->tă de Dumnezeu. Nici o formă de viaţă sau 
<** cultură nu poate ieşi din universalismul întrupă- 
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n i. Chip al tuturor perfecţiunilor, Hristos a asumat 
preoţia, dar şi laicatul, adică toate meseriile şi profe- 
siunile din această lume. "Dumnezeu a iubit lumea" 
aflată sub păcat. Victoria Iui Hristos, condusă pinâ 
la pogorirea în infern, reliefează o dimensiune cos- 
mică în stare să desfiinţeze toate graniţele. Precum 
doxologia, care întinde slava lui Dumnezeu asupra 
tuturor oamenilor, îndumnezeirea harică (theosis) 
este un concept prin definiţie dinamic, a cărui acţi- 
une se repercutează în tot cosmosul. 

Potrivit cosmologiei Părinţilor - care nu are 
nimic în comun cu etica naturală - universul se în- 
dreaptă spre sfirşit în logica deplină a creaţiei: de- 
plină, pentru că sensul Creaţiei este întruparea. 
Hristos reia şi desăvîrşeşte, împlineşte ceea ce se în- 
cremenise din cauza păcatului originar şi îşi arată 
Dragostea mîntuitoare urmîndu-Şi riguros planul re- 
feritor la om, acest co-Iiturghisitor şi împreună-lucră- 
tor cu Dumnezeu. 

Dumnezeu este prezent în lume altfel decît este 
Pţvzent în Trupul Său. Biserica are datoria de a ex- 
plicita o Prezenţă implicită. Ea trebuie să facă ceea 
ce^rintul P ave | a făcut la Atena, atunci cînd L-a 
_ -urrat pe 'Dumnezeul necunoscut", numindu-L 
'sus Hnstos (Faptele Apostolilor 17, 22-31). Ar tre- 
«lieni, Crarea , de evan 8 heli ^re să pătrundă şi să 

Bor °. pere,e civili2a î^ către Răsăritul christic. 
8a ma teri aminte » te Epifania, ctnd apele şi întrea- 
i lit ur "V° Smică aU f ° St binecuv 'ntate. Celebra- 
ta a sărbătoririi sfintei Cruci arată între - 






gul univers sub acest semn - acela al lui Hristos 
înviat - şi redă lumii prima binecuvîntare a lui 
Dumnezeu, reafirmată in momentul înălţării, prin 

stul Arhiereului Hristos: "Ridicîndu-Şi mîinile, i- a 

rtecuvtntat*. Consacrarea îi pune pe toţi oamenii 
legătură cu Hristos: "Căci toate sînt ale voastre... 
iar voi sînteţi ai lui Hristos" (I Corin-teni 3, 21, 23). 

Părinţii i-au combătut pe gnostici, caredispreţu- 
lau viaţa pâminteascâ. Dumnezeu nu este un Altul, 
radical separat de lume, ci Emmanuel, care se ti I - 
cuieşte: 'cu noi este Dumnezeu"; de aceea, "Făptura 
aşteaptă cu nerăbdare descoperirea fiilor lui Dum- 
nezeu" (Romani 8, 19). Cel care a primit botezul nu 

:e deosebit de lume: el este pur şi simplu adevă- 
rul acestei lumi. Lumea devine un dar imperial de 

data ce orizontala îşi găseşte coordonata verticală. 



3. DEMNITATEA OMULUI 
Şl HARJSMA CREATIVITĂŢII SALE 

Sfîntul Grigorie Palama se opune energic orică- 
rei devieri de la Tradiţie şi stabileşte cu îndrăznea- 
lă primatul oamenilor asupra îngerilor. Dualitatea 
structurală spirit/trup face din om o fiinţă com- 
pletă, aşezata in fruntea tuturor creaturilor. Dife- 
renţa care îl avantajează pe om in raport cu îngerii 
consta in faptul câ omul a fost creat după chipul 
CuvJntului întrupat; spiritul său se întrupează îm- 







• A întreaga natură cu energiile creatoare şi "de 
P ! * ftcătoarV ale Duhului Sflni Un înger este 
îinâ secundară", reflex pur, vestitor şi slujitor. 
c deosebire de Dumnezeu, care poate crea ex 
\u<% îneerul nu poate crea nimic; alta este insa 
1 L umană. Din punct de vedere biblic, Dum- 
zeu i este mai mult decît absolut, El este Absolutul 
"are generează propria alteritate, cea a Dumnezeu- 
Omului. De aceea Dumnezeu atribuie omului chipul 
Său in scopul de a extrage din materia acestei lumi 
valorile imperisabile şi de a manifesta sfinţenia prin 
mijlocirea propriului trup. într-adevăr, spre deose- 
bire de îngeri - care reflectă lumina - omul devine 
lumină: "voi sînteţi lumina lumii" - fapt pe care 
luminozitatea trupurilor de sfinţi sau aureolele lor 
de pe icoane îl exprimă în mod exemplar, Proemi- 
nenţa regală a omului condiţionează slujirea lui de 
către îngeri. Potrivit sinaxarului din Lunea Duhului 
Sfint, în cele nouă zile dintre înălţare şi Cincizeu- 
mt, fiecare dintre cele nouă cete îngereşti slăveşte 
umanitatea îndumnezeită a lui Hristos. 

Intr-una dintre omiliile sale, Sfîntul Grigorie 
Palama precizează astfel unul dintre ţelurile întru- 
pării: "A venera trupul, aşa încît duhurile orgolioase 
sa nu aibă îndrăzneala de a crede câ sînt mai de 

EL omuP * 7 - Acest lext de ° ™ră consistenţă 
naiţa un imn neaşteptat spiritului creator al omu- 

trâdit ° P ers P ectivă încărcată de autoritatea 

î'« patristice, se binecuvântează astfel in chip 
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deplm şi direct creaţia umană - adică articularea 
dintre cultură şi cult. 

Hristos vine pentru a vindeca patologia păcatu- 
lui, singura vinovată de uscarea seminţei paradi- 
siace care va rodi, pînă la urmă, in sînul Împărăţiei. 
Mintuirea este clipa cînd Dumnezeu îl trage pe om 
din abisul căderii. Dar, potrivit Evangheliei, mîntui- 
rea înseamnă vindecare: "credinţa ta te-a izbăvit". 
Hristos este Doctorul cel Bun care oferă Euharistia 
ca pe un "leac al nemuririi". Vindecarea comportă 
un catharsis ascetic - curăţire a fiinţei de orice ger- 
mene demonic - dar se desăvîrşeşte printr-un ca- 
tharsis ontologic: restaurarea formei iniţiale, reface- 
rea chipului lui Dumnezeu şi veritabilă transfigu- 
rare a firii. 

în sens biblic, creaţia este asemănătoare bobului 

de gnu care produce însutit şi încă pe atîta: "Tatăl 
Meu pînă acum lucrează; şi Eu lucrez" (Ioan 5, 17). 
Lumea a fost creată în timp, adică neîmplinită ger- 
minai, in scopul de a ridica de-a lungul istoriei pro- 
feţii şi "lucrătorii cei buni" şi de a perpetua conlu- 
crarea dintre fapta divină şi fapta umană, pînă în 
Ziua cînd germenele va atinge maturitatea ultimă, 
lată de ce porunca iniţială de a "cultiva" grădina Ede- 
nului deschide nesfirşitele perspective ale culturii. 
Ieşită din lumea culturală a mînâstirilor, asumîndu-şi 
diversitatea anagogică a domeniilor sale, cultura 
reconstituie cu propriile mijloace "liturghia cosmica 
- adică preludiul terestru al doxologiei cereşti- 
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own chiar firea sa, omul este predestinat acestei 

■ i este "o partitură muzicală, un imn minu- 

**î a cat atotputerniciei creatoare" 78 . "Slava ta, 

£ St este omul pe care l-ai aşezat ca poet al 

i rii'Tale" 79 "Iluminat încă de pe pâmînt, omul 
fm'nunează întru totul. El se întrece, în cîntâri ne- 
ncetate, cu puterile cereşti; ca un mger pe pamint, 
el conduce făptura întreaga spre Dumnezeu... . 

Hristos îi dă omului posibilitatea de a acţiona, 
fapt care este efectul decisiv al tainei Mirungerii. 
Sfîntul Grigorie de Nyssa insistă asupra puterii 
omeneşti de a stăpîni 81 . Rege, preot şi profet - prin 
harismele sale, omul este un fel de demiurg. 

Preexistenta ideală a esenţelor cosmice şi a ar- 
hetipurilor universale aflate în Dumnezeu conferă o 
valoare cu totul specială acţiunii acestor "lucrători 
cu Dumnezeu". "Căutaţi împărăţia lui Dumnezeu, 
grăbind venirea Zilei Domnului" (II Petru 3, 9-12); 
înseamnă: "pregătiţi" germinaţia ei secretă. E vorba 
de acele "naşteri" în ordinea credinţei, care ne sint 
cu putinţă. Ele dezvăluie şi ordonează mersul cuve- 
nit al istoriei, înclinînd lumea - astfel pregătită şi 
coapta -- spre a doua venire a Domnului. 

fanirfS 4 *? Plin asceză ' marea dra goste este de 
marii J î ? U ' ?c2 Uiui - "^"tea ontologică" pe care 

S^Sh^' ISaaC ' SfîntUl MaC ^ e > ° arală 
M* msot tf r - ? reptilă Sau chiar demon - 
«JT*, SEffl icono ^ afic de a contempla 
PfcniiideS cochT de . trans P a ™* a 'umil dea 
COchl,la ttWK* pînă la sîmburele sen- 






»ului. Acesta este izvorul specific Ortod 



nea umanismului 



m 



optimism. "Consid 



P 



care se 



origi 



nezeu 



?ră că - dup 

fiecare om este ra un r»i, «-,«,> — >m 



spriji 



"In 



c 



Îl 
za 



hip 



h 



•P 



Sfîntul Max 



pin 






cpunc puntul Maxim - 
hrăneşte pe oameni cu gno 



parab 



ultime ale acestei lumi 
>lă. lumea perm 



Precu 



m o 



vine insei ă în chiar firea 



P 



belele evanghelice, sau materia cosmică a Sfintelor 
Tain* nu nt întîmplătoare. Pînă şi 
mai împle corespund unui scop foar 
este icoană, ai 



ucrun 



em 



mîntuirii, totul este im 



particip 



la iconomia 

In sfîr- 



~ 1 



şit 



cne Paul Claudel - lucrurile nu mai sînt mo- 
lii unei închisori, ci al unui templu". 
Darurile şi harismele hotărăsc vocaţia omului: 



a cultiva'' im 



cîmp al lumii, a 



înnoi 



toată 
trui o 



nţâ umană demnă de Dumnezeu. Aceasta nu 
poate întemeia decît pe acea slujire în care Biblia 
nu se vede doar un serviciu social, ci un act de vin- 
decare, un semn de restaurare a echilibrului. Este 
comuniunea tuturor oamenilor adaptată deopotrivă 
n utâţii absolute şi dorinţei supreme despre care ne 



vorbeşte Apocalipsa 



fie a creaţiei, care este mai 
tificare a culturii. Atunci cînd 



i mult decît o simplă jus 



devine o slujire in 



' 




serviciul împărăţiei Iul Dumnezeu, cultura justifică 
istoria, omul şi sacerdoţiul acestuia în lume. 



4. AMBIGUITATEA ŞI DESTINUL CULTURII 

"Mergînd, învăţaţi toate neamurile" spune Dom- 
nul. Bisenca se îngrijeşte de sufletele individuale 
dar are totodată în sarcină alcătuirile naţionale Ea 
îşi face auzită mărturia profetică de-a lungul formă- 
ni culturilor şi civilizaţiilor. Realitatea ei euharistică 
întemeiază transcendentul, iar mesajul ei pascal îi 
conferă o veşnică actualitate, deasupra epocilor Ea 
vesteşte adevărul că Hristos a venit pentru a face din 
morţi nişte fiinţe aţipite şi pentru a-i trezi pe cei vii. 

Oricare popor se concentrează asupra unei misi- 
uni istorice în sensul căreia desluşeşte - mai de- 
vreme sau mai tîrziu - planul lui Dumnezeu. Para- 
bola talanţilor vorbeşte despre acest plan normativ 
supus libertăţii umane. Etica evanghelică este o eti- 
că a libertăţii şi a creaţiei: ea presupune maturitatea 
deplină, proprie adultului şi comportă - infinit mai 
mult decît orice poruncă a Legii - disciplină asce- 
tica, constrîngere consimţită şi risc. 

Istoria nu este autonomă, căci toate evenimente- 
le sale se referă la Cel Care are "întreaga putere în 
£? r §1 pe pămînt". Chiar şi un cuvînt precum: "Daţi 
Cezarului cele ce sînt ale Cezarului" (Matei 22, 21) 
nu are sens decît în lumina credinţei: Cezarul nu es- 
e Cezar decît în raport cu Dumnezeu. "Dacă Dum- 
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nezeu nu există, mă mai pot numi căpitan?" - se 
^as «m ofiţer din Demonii lui Dostoievski - 



căruia 



nu există. Nimic din ce este istoric nu poate scapă 
de pre-ştiinţa normativă menită să-1 judece. Aceasta 
este semnificaţia "crizelor" inerente oricărei civili- 
zaţii şi care sînt judecăţi eshatologice, clipe provi- 

>ri ale transcendentului menite să 



rump 



atragă atenţia "celor care au urechi de auzit...". 

Orice dualism maniheic, orice monofizism care 
separă divinul de uman sînt condamnate prin for- 
mula succintă a Sinodului de la Calcedon: firea di- 
vină şi cea umană sînt unite neamestecat şi neîm- 
părţit. Această f< 
raporturile dintre Biserică şi lume, dintre Biserică şi 



rmula determ 



norm 



construită în iuru 



mei şi călăuzită de principiile unei sociologii teolo- 
gice, dat fiind că "creştinismul este o imitare a natu- 
rii lui Dumnezeu" 84 . Eshatologia laicizată, seculari- 



visează 



fără 



- — — ^-- — _„_„ r — ^ j 

lui Dumnezeu fără Dumnezeu; această eshatologie 
este de fapt o erezie născută din slăbiciunile creşti- 
nismului însuşi. Ea are de ales între a abandona îm- 



părăţia în favoarea unei cetăţi închise 



ntrul 



istoriei şi a părăsi lumea în profitul contemplării 

Repunînd impetuos problema 



ceru 



pune 



♦ 



ituaţia de a afirm 



nezeu 



Revoluţia finală nu poate veni decît dintr o Bi 
serică încărcată cu energiile Sfîntului Duh Prin 
chiar natura sa, ea nu poate preconiza vreo normă 
sociala imuabila, bucunndu-se de o deplină supleţe 
în funcţie de diferitele contexte locale. Cuvîntul 
mîngîie, dar şi dojeneşte. Aşa se explică faptul că 
martorul avizat condamnă conformismul şi compro- 
misul şi se bazează pe un realism penetrant, capabil 
să denunţe, în toiul luptei, prezenţa elementelor 
demonice. Cea mai actuală dintre sarcinile globale 
este aceea de a oferi tuturora fructele pămîntului, 
fără a-i priva de libertatea religioasă şi politică. Este 
problema bogaţilor şi a falşilor săraci care tînjesc 
după bogăţii. Intr-o civilizaţie tehnică şi mercantilă, 
poetul, gânditorul sau profetul sînt fiinţe inutile! 
Artiştii şi intelectualii dezinteresaţi constituie deja 
un nou tip de proietanat. Evident că, înainte de 
orice, ar trebui aplicat un impozit mondial care să 
suprime foamea trupească. Apoi, ar trebui să ne 
gîndim la cei flămînzi care ştiu că omul nu poate 



rgent să afirmăm 



erna 



trebuie să-şi protejeze poeţii şi profeţii: de vreme ce 
din respect al libertăţii - societatea acceptă pe 



rezerve 



snnţilor care sînt la fel de reali ca şi ceilalţi oameni 



p 



poate stăp 
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demnitatea de copil al lui Dum 



credinţ 
pentru 



Ferm 



poate străpunge acesta lume herm 



manifesta prezenţa nevăzută 



Tran 



dentului, pentru a învia morţii, pentru a muta 
ţii, pentru a semăna focul speranţei întru 
tuturor şi pentru a branşa deşertăciun 
lumi la "plenitudinea trinitară a Bisericii" 85 

O teologie monofizită şi descărnată nu poate 
schimba nimic din măreţia canonului patristic, aşa 



acestei 



cum nu poate minim 



sau m 



textele cele 



mai explozive ale Scripturii. Este clar că prima jus 
ficare a istoriei se găseşte în maximalismul eshatol 
gic al monahilor. Căci, cel care nu participă la sfîr: 



tul monastic al 
mea de dincolo 



trecerea bruscă spre Iu 
urnea născută din pauza procrea 



ţiei - acela îşi asumă întreaga responsab 
construirii unei istorii pozitive, adică deschi 



a 



enească: "Pregătiţi calea Domnului, 



pleroma 
drep 

cărări indică maturizarea 
plenitudinii sale. 



faceţi cărările Lui"; această 



om 



A 

in 



d 



şi aceste 



Teologia eshal 
directă cu filosofi 



'gică nu are nici o legătură 
peculativă întrucît presupune 



pe propria ei cruce 



P 



asemenea 



pe 



arizează 



sia 



fiu 

Păru 



(II Timotei 4, 8). în lumina ei, sfinţii, eroii şi 
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care ating - fiecare în felul 
împlinesc în realitatea ultimă a împ 



adevărul 



Pentru Dum 



omul nu este niciodată un 



presup 



presup 



tenta omului. In ochii lui Dumnezeu, persoana 



are a 



alter 



şi un prieten de la care El aşteaptă răspunsul 
al iubirii şi al creativităţii. Soluţia este divino- 
nă, depinzînd de coincidenţa celor două Plenit 
în Hristos. Iată de ce omul eshatologic nu ră 



într-o 



pt 



pasivă, ci se consacră pregăt 



lucrătoare si fervente a Parusi 



fulgerare a Pleromei 



printre 



um 



care primeşte pe Cel pe 



Mine Mă 



mii depinde de atitudinea inventivă, de creativitatea 
Bisericii, de arta ei de a prezenta mesajul evanghelic 
astfel încît el să fie primit de toţi oamenii. La toate 
nivelele ei, cultura este sfera directă a acestei con- 



fruntări, dar ambigu 
această sarcină. 



culturii complică teribil 



ind, cultura a fost utilizată în pro- 
povăduirea Evangheliei, dar ea nu a constituit nea- 
părat un element organic al spiritualităţii creştine. 
Pe de altă parte, întîlnim aici o dificultate inerentă 
naturii înseşi a culturii. Principiul culturii greco- 
romane este forma perfectă, gîndită în limitele tim- 
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pului finit 
pocal ip 



care se op 



te, cultura se opune 



infi nitului, m . .. 

suinii ei f a « ^ lltar »i, 



« 



durata timpului istoric. Or 



hatologi 



trece 



un avertism 



Chip 



5' s e închid 



?nt care ne cere să 



va 
ne 



chiar de-ar fi să urmărim utop 



Im] 



P 



nea lumii 



iţia şi ne-am pomenit cu Biserica", 
Chipul Bisericii luptătoare trece si el 



spunea 



finalitate 



Instalarea 



umina 



hcâ acelei hip 



simpl 



istoricismul lipsit 



fîrş 



care survol 



istoria 



neaza timpul, lipsindu-1 de valoarea 
istorică. 



P 



creşti 



poate 



, .. — y-«— ia±a uc iunie nu poare ni- 

cioda a h o negaţie, fie ea ascetică sau eshatologică. 
ta este mereu o afirmaţie, dar o afirmaţie eshatolo- 
gică o sene de depăşiri orientate spre un termen 

tr^'J ? ! ă ° b,itereze ' deschide ansamblul către o 
transcendenţă. 

deJ^^^ 1 "' CUltUfa nu are ° evoluţie infinită, 
deoarece ea nu reprezintă un scop 



cultu 



gere 



probi 



în sine: odată 
de constrîn- 



vreme cît rămîne închisă în 



M 



propri 



margini. 



sau mai t.rziu, gîndirea, arta, viaţa 



• ,* , e opresc la o limită dincolo de care trebuie 

s0C,a . J. sau te instalezi în infinitul propriei ima- 
să alegi- w" 



nd 



d 



,UlWVUllvv.v — ^ 

pele ei limpezite. Dumnezeu a vrut 



Impară 
P 



fi 



decît dacă treci 



corp străin transplantat în trupul Iu. 
profunzimii ascunse a lumii însăşi. 

* . . . _t_. -^ „x ^XorkcrZ întrp a trăi 



Arta trebuie să alea 



ă formal 



pentru 





regăseşte, ut i« ui. r - — 

exterioară, figurativă, se desface, 

a w^ t *^ ft_ _^_ _• - * j ^ /^fc 4 



rm 



interioară, purtătoa 

gerul 



libertatea. Forma 

dar drumul spre 

a unui mesaj secret, 



va 



_ deschide decît prin botezul ex Spiritu Sancto 
care este moartea şi învierea artei: ea va renaşte ca 
artă epifanică, ca artă culminînd în expresia .conica. 
Artistul nu-şi va afla adevărata vocaţie decît intr-o 
artă sacerdotală, adică atunci cînd va săv.rş. un 
sacrament teofanic: a desena, a sculpta, a anta 
Numele lui Dumnezeu, ca pe un loc in care Dum- 
nezeu se pogoară şi îşi face locaş. Nu este vorba de 
nişte puncte de vedere sau de nişte şcoli ditente. 
"Slava ochilor este aceea de a ti ochi. porumbelu- 
lui" 86 - ea priveşte "înainte", căci Hristos nu se afla 
"în sus" ci drept în faţă, aşteptînd Intîlnirea. Nouta- 
tea absolută se reîmprospătează în elementul es- 



ied auwiu^u „- - , , 

hatologic: "Ne amintim de ceea ce va sa vina spune 
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Sfintul Grigorie de Nyssa, în acord cu 3n , 
euharistică. anam "^ 

Sfîntul Bonaventura are o formulă: si Deu 
est, Deus est; orice negare a lui Dumnezeu "o" " 
idol nu există decît în funcţie de adevăratul şj ?* 
gurul Absolut. Pentru Apus lumea este reală i 
Dumnezeu este îndoielnic, ipotetic, ceea ce împing 
spre producerea unor dovezi ale existenţei Sale In 
Răsărit lumea este cea îndoielnică, iluzorie şi singu- 
rul argument al realităţii ei este existenţa auto-evi- 
dentă a lui Dumnezeu. Filosofia evidenţei coincide 
cu filosofia Revelaţiei. Evidenţa - cu certitudinea ei 
în sensul memorialului pascalian - este tipul însuşi 
al veritabilei cunoaşteri lămurite prin apofază. 

Dacă omul îl gîndeşte pe Dumnezeu, înseamnă 
că el se găseşte deja înlăuntrul gîndirii divine şi ca 
Dumnezeu Se gîndeşte pe Sine prin om. Nu poţi 
înainta spre Dumnezeu decît pierind de la El. Cu- 
pnnsul gîndirii despre Dumnezeu este unul epifa- 
nic: el se însoţeşte cu prezenţa pe care o evocă. 
Totuşi, misterul voinţei pervertite - "misterul de- 
pravării" - rămîne intact. Chiar dacă "conformismul 
moral" poate aluneca într-o radicală înstrăinare, 
asemănarea ontologică a omului creat "după chipul" 
lui Dumnezeu rămîne neschimbată; chiar atunci 
and transgresiunile ating paroxismul depravăni. 
libertatea arbitrară - ajunsă pe culmile revoltei - 
rarmne o hbertate reală. Evidenţa nu forţează voin- 

de hbertate. Dacă sclavul rezistă surd | a decretele 
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n alesul răspunde in mod liber arunci cind 
unU,,, a a îl pofteşte la ospăţ. Dacă medităm la lucra- 
St n h,.lui Sfînt în vremea din urmă, s-ar putea să 

'," in ea tocmai "degetul Iu. Dumnezeu", acţiu- 
nea Martorului: o sugestie, o invitaţie decisivă adre- 

,s Tuturor formelor de cultură în scopul de 
Suce la intenţia lor originară şi de a le di -y 
nrln alegerea finală a împărăţiei. 
P Sfintul Pavel vorbeşte despre lisus HliftOJ 
despre singura temelie: "lucrul fiecâruu se va .ace 
cunoscut., şi focul însuşi va lămun ce M ucn.l 

fiecăruia" (I Corinteni 3, 13). Asemenea ţi omul. 

f, mîntuit, dar ca printr-un foc". ExisU unele hptt 
care ies şi din foc". Nu este deci vorba despre 
trugerea pură şi simplă a lumii, d desp- 
re Ceea ce se lâmu are calitât. de ha- 
nsme şi participă ca element constitui» 
tul cel nou". Odin.oară, arca lui Noe 
'din mijlocul apelor". Imaginea simbol 
mite podul la ceea ce este sortit supr. Uin. 

prefigurează, prin a tâ viziune profetK... marea 

trecere "prin foc", către impârâţ.e ^^ 

Revelaţiile Sfintului Serafim de S.rov vorbesc 
despre transfigurarea rimţunK >re P er- 

de pe acum percepen rKWM * ,,m / n «.'...îi 
lorice s, olfactive ca pe n.ş.e semne ale d.menwunu 
cel, , lumii de faţă. îmbrăca, in Iun «J" 

Serahm dăruieşte ucen «* **™*Z 

crescute sub "cerul nou P "1 J "£' 

sine", aşa precum sfîntul mar «li In ame 
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in absolut cultura este şi ea o asemenea 

re in telul Iu. Dumnezeu de a privi Iu 

■iţele, adică în raţiunea şi in forma transfi^ "'* ?i 

lor Şi Koana face acest lucm dTe? ,rată 3 

tuează dincolo de cultură - ca o "imagine căi?,,!!" 

spre vederea nemijlocită - fereastră des £ 

către Ziua a opta'. sa 

Berdiaev S i-a concentrat atenţia asupra conflic 
tului aparent dintre creativitate şi sfinţenie; el a fost 
it de telul cum, in secolul al XlX-lea, au putut 
a ignorindu-se reciproc, cel mai de seamă 
nt modem - Sfîntul Serafim - şi cel mai mare po- 
Puşkin. Soluţia găsită de Berdiaev priveşte trece- 
rea de la simboluri la realităţi. Ministrul, generalul, 
>rul sau episcopul sînt deţinătorii unor funcţii 
-nbolice; dimpotrivă, sfîntul este o realitate. O te- 
ocraţîe istorică, un stat creştin sau o republică sînt 
imboluri; comuniunea sfinţilor este, în schimb, 
realitate. Cultura este un simbol atunci cînd acu- 
ulează opere pentru a alcătui un muzeu din piese 
împietrite, din valori fără viaţă. Geniile cunosc amă- 
râdunea pe care o aduce distanţa dintre focul lor 
••pintual şi operele lor obiectivate. Pentru că, în 
■nd, cultura creştină este nerealizabilă. într-adevăr, 
perele celor mai mari creatori sînt de fapt nişte ese- 
uri ale creaţiei, pentru că ele nu schimbă lumea. 

Paradoxul credinţei creştine este acela că ea sti- 
mulează creativitatea în lume, dar, în faza finală, 
adevărata cultură, cea pătrunsă de duh eshatologic, 
desfide lumea şi obligă istoria să-şi iasă din ţîţîni. 




• n„ drumul este imposibil, ci imposibilitatea 
AtU0C ' un drum cu jaloane harismatice: "Puterea 
deV ' 7 eiască îşi poate tăia cale prin cele cu nepu- 
iSS "a£5 alteritatea erupe fulgerător din 
Sfunzimile identităţii. Toate formele culturii tre- 
Ce să tindă spre această limită, să participe la 
f Z>* reciorocă a celor două lumi, as.gunnd 
Z ere? de U Cutia" terestră la "fiinţarea" cereas- 
că. Lumea îmbisericită este Rugul apnns din inima 

"Cantul, gînditorul, artistul său reformatorul 
social vor putea regăsi turismele slunn, împărat g. 
ca "preot", fiecare va putea sâ-ş. preschimbe cerceta- 
rea într-o lucrare sacerdotală, într-un sacrament ca- 
re preface orice formă de cultură intr-un loc teofa- 
nic- a cînta Numele lui Dumnezeu cu a)Utoru ştiin- 
ţei, al gîndirii, al acţiunii sociale ("sacramentul raţi- 
ei") sau al artei. în felul ei, cultura int.lneste Litur- 
ghia, face să răsune "Liturghia cosmica ş. devine 

imn de slavă. . .& j, r 

Odinioară, ţarii însemnaţi erau canonizaţi dar 

nu în virtutea sfiţeniei lor personale, a datontâ 

fidelităţii lor faţă de harismele puteni impă a eşn, 

puse în slujba poporului creştinesc Acum ntram 

în perioada ultimelor man.festân ale Duhulu, Shn 

In zilele din urmă, spune Domnul, vo. nsip. Duhul 

Meu peste tot trupul..." ceea ce ne permite sa ne 

„resimţim canonizarea unor învăţaţi, gmd.tun sau 

artişti dintre aceia care şi-au dovedit fidelitatea faţa 

de harismele slujirii împărăteşti şi au creat opere 
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pre slava împărăţiei Iui Dumnezei, in 
nsma profetică a creativităţii suprim* fcf* ^ ^ 
uiturâ sau sfinţenie, asodindTreTt a cHi *** 
nnţema; mai mult, această harismâ ntem "^ §i 

"^ ca "";? hemare . u,timă ap re fa: 



mea pătrunsă in Bi 



ceni ei în "pâm intui 



Imp 



O dilemă falsă îşi face loc 



Hristos trebuie să stea în Bis 



: in zilele noastre: 



lumi r, H ' a ? apta B1SeriCa la mentalitatea 

lumea ; a, ci de a o adapta, dimpreună cu lumea de 
astăzi, la Adevărul divin, la Gîndul lui Dumnezeu 
despre lumea aceasta. Dacă Hristos trimite Biserica 
m istone, este pentru ca aceasta să facă - din diferi- 
tele ceasuri istorice - 



- nişte locuri ale Prezenţei Sale: 
mea trăieşte actualitatea divină în 



astfel, toată 

actualitatea umană w ^^ iiiu 

tat de epoca noastră decît în alte vremuri; 
Lui este efectiv perceptibila în orice întîlr 
umană care intersectează Biserica pentru c 
m felul ei, statura Omului desăvîrşit. 

Prezenţa lui Hristos este universală; p 
parte, Biserica este Trupul lui Hristos, iar r 
cheamă să trecem de la întruchipările sirr 
realitatea explozivă a Evangheliei: El ne o 
prefacem într-un imn purtat de energia izî 



a Sfîntului Duh 



energie despre care ne vorb 



ocalipsa şi pe care nimeni nu o va putea ignora 



f 






CULTURA §1 ÎMPĂRĂŢIA LUI 



,,, p a vel spune: "Noi sîntem împreuna Iu 

Dumnezeu" (I Corinteni 3, 9), iar Apoca 

crăton cu Vu ™™*™^ vor umb la în lumina ei 

T,T%* neaSe nu vor pătrunde în împă 



(21 , 24) 



goale. Se poate cred 



ape cu ""» 7l men e8c de adevăr, tot ce expnma 



toate aceste 



resimte el sub semnul veşniciei - 

culmi ale geniului si sfinţeniei umane j» ™-_ 

împărăţie si se vor contopi cu adevărul lor aşa cum 
nTchiparea genială se identifică cu modelul . 

Chiar frumuseţea majestuoasa a vufanlw l ™ 
pezite, mîngîierea mării sau aurul "° ldel °' ?* f™ 
vor aAicula acel limbaj perfect despre care ftbbane 
vorbeşte adesea. Sorii lui Van Gogh , , nostaşa 



dorul 



muzica - 
rei culturi 



sale îşi vor atla liniştea uoav.,^^- aDO eeul, 

celor două lumi se va fi stins. Gnd a ting aposul, 

latura cea mai misterioasa şi pu*<> a 

se opreşte în faţa Absolutului. In Missa 
- se opreşte » » jm glasul 

sau în Kequiem-ul Iu. Mozart, in ** 

lui Hristos, elevaţia capătă sensul atu gi y 

zenţei Sale adevăra ta cultură îşi regăseşte 

M° n fturSce Cultura caută în chip esenţal 
onginile lltur f^ nicitate cap abilă să o elibereze din 
acea impen^un£ta P mi]locirea acestei lumi, 

lim ! td ! SL Z stindardul împărăţiei, trimite fulg*- 



141 



rător o Săgeată spre viitorul ultim: fmpreuns 

asa şi Duhul, ea strigă:"Vino, Doamne'" Z ^ K 
Mintului loan Botezătorul, steaua ei piere în i* 3 
orbitoare a Amiezii parusiale. m,na 

Precum orice om creat după chipul lui Duninn 
u este o icoană vie, tot astfel cultura păminleasci 
este icoana Împărăţiei cerurilor, in clipa marii trece 
n, Sfintul Duh - "degetul divin" - va atinge acesta 
icoană şi o tărimă din ea va subzista in eternitate. 
In Liturghia perenă a veacului ce va să vină, 
nul va da slava lui Dumnezeu prin toate elemen- 
tele unei culturi care se va fi lămurit in para focu- 
lui. Dar încă de aici, omul comunitar, savantul, 
artistul - toţi slujitorii preoţiei universale - cele- 
brează vieja propria lor Liturghie, în care prezenta 
lui Hristos se tace simţită, după măsura vredniciei 
lor. Asemenea unor iconari pricepuţi, ei trasează cu 
matena acestei lumi si în lumina Transfigurării, o 
realitate primenită m care tresaltă discret chipul 
enigmatic al Împărăţiei 
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Libertate şi autoritate 



..UBERTATEACAMtSTER CENTRAL .M 

cullăţi care nu se red g^culttl- de , 
ii ascult de propnavomţa e ^ 

cventă. Actuala cnză 

area unei mai bune ' 

ai adînc, atacmd «dreptS»"» 

edintei. Cunoaştem «aga 

Sflntul r n. tndeama 

libertatea creşti: 
intui Duh. prinţi 

„duMt**J 

mal 



Dumnezeu este "Spionul celest" a cărui privire stî n 
neşte şi reitică. Ideea obişnuita despre omnipotenţi 
omniscienţa divina transformă istoria intr-un tea- 
tru de păpuşi. Sau. cum spunea un filosof: "Drama 
este scrisa pînă la ultimul act şi nici un actor nu o 
atc schimba cit de puţin". Numai Dumnezeu este 
liber în cadrul acestui determinism şi, prin urmare, 
El pare singurul vinovat de existenţa răului. Este 
ceea ce afirmă Proudhon atunci cînd spune: "Dum- 
nezeu este Răni'. Dacă Dumnezeu există, eu nu 
mai sint liber, sînt liber, deci Dumnezeu nu există" 
a a este silogismul ateu rostit prin intermediul 
anarhistului Bakunin sau cel al lui Jean-Paul Sartrc. 
Chiar dacă nu o justificăm, putem înţelege 
această intrucît ideea de Dumnezeu a suferit 

de-a 1 i istonei, o înspăimântătoare deviere 

nbilul câtor din Vechiul Testament îşi sacri 

â Fiul pentru a răcori furia; el este atotputernic 
mar : prin năzdrăvănii şi miracole, este om 

:de şi orchestrează ansamblul existen- 
nn intervenţiile sale istorice de ordin "provi- 
denţial". Or. după Shakespeare, istoria pare să fie 
*ur m povestit de un idiot". 



TLICTUL 



in Apu tuaţia din cadrul Bisericii se corn- 
I repercut^rta ideii umane despre Dumne- 

i. care provoacă certuri intes- 



, rele două extreme întîlnim, pe de o parte, 
UUe < ^Kmul formalist al integriştilor, iar pe de 
TfSTvul gust contestatar şi anarhic al progre- 
%S. în mediile creştine "progresiste", nu se mai 
Sovăduieşte Evanghelia, o o teologie a revo u- 
E violente. Singurul loc în care Hnstos vorbeşte 
despre violenţă este acela despre luarea cu asalt a 

împărăţiei": "împărăţia ceiurilor se kP™*^ d "!£ 

ţi si cei ce se silesc pun mîna pe ea (Matei 11, 21). 
Or, acum violenţa este dirijată împotriva structuri- 
lor societăţii de consum, împotriva capitalismului 
de sistem economic. Desigur, Evanghelia pretinde 
"dreptatea" în raporturile umane şi in construirea 
cetăţii terestre, dar această exigenţă se articulează 
cu o "ierarhie a valorilor" în vîrful căreia se aşează 
dragostea jertfelnică. Evanghelia nu vorbeşte despre 
idealul unei vieţi confortabile, igienizate, uşoare şi 
abundente. între eradicarea foametei sau a nedrep- 
tăţii din lumea a treia şi confortabila v.aţă burg- 
heză, închisă în ea însăşi, există o ventab.lă prăpas- 
tie. Nu este vorba de a doza sau de a limita confor- 
tul, ci de a deschide cetatea către prezenţa Iu. Dum- 
nezeu, către minunea întrupării Sale, al caru. scop 
nu este "omul fericit", ci omul "beatificat crescut 
sub soarele Fericirile* chiar dacă persecutat sau 
martirizat: "Fericiţi cei prigoniţi pentru dreptate, 
căci a lor este împărăţia cerurilor". Totul se supune 
împărăţie, şi nu se opreşte la exploatarea naturala a 
pămintului sau Ui comoda instalare in o 

merge spre transfigurarea proprie "pâmîntulu. nou": 
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nu avem de-a face cu o fueă în . 

mutaţie obiectivă- de D ă S i,v a 8 ? alta lu ^, ci <- 

d-cţia valorilor ultim? * Va,0ri,0r P**£?{ 

Credmţa inteligentă este fanh, 
cea a unui copil. Biserica se întemeiaT adu "' * 
^a in Duh, iar nu pe naşterea 1 ,?' re - na *- 

Obositoarea opoziţie dintre "credinţă" si "religie" 

TrărfiS! ? 7 a J nih,lează tot c ^a ce este pozitiv în 
la i~% i 6 Cttina îndum nezeirii omului pină 

la accentul pus pe "noua făptură". Făptura este în- 
noita pnn moartea şi învierea lui Hristos, care au 
M^imbat regimul ontologic al fiinţei umane. Te poţi 
mtreba dacă în cele două cazuri vorbim de acelaşi 
Dumnezeu, de aceeaşi Evanghelie, de acelaşi mister 
ai I Hnstosului care slujeşte pătimind. Se produce 
periculoasă marxizare a conştiinţei creştine, 
care ajunge la alternativa: fidelitatea faţă de Cuvîn- 
tul Iu. Dumnezeu, înţeleasă după bunul plac, sau 
respectarea dorinţelor omeneşti care inaugurează un 

Zlw a ?T dC Stînga ' înră dăcinat mai degrabă în 
Vechiul Testament, decît in cel Nou. în mod simp- 

Lmf l CUr ?' T j noi ideol °g ii P^esc din 
profunda gmd.re a Iu, Dietrich Bonhoeffer; or, acest 
teolog lutheran - admirabil în anum.te privinţe - 
sena la sfirşitul tragic şi prematur al vieţii sale: "am 



«♦ dintotdeauna că tot ceea ce gîndesc şi re- 
°Te e Spirat mai degrabă din Vechiul Testa- 
5 L ne care l-am citit în ultima vreme mult mai 
Tel dedt Noul Testament..." 8 '. Curentele progresiste 
intră in lupta politică, economică şi socială .nsp.nn- 
21 tocmai din profeţii Vechiului Testament ş, en- 
pnd contestaţia permanentă în mit al acţiuni, revo- 
uţionare violente. Or, adevărata revoluţie nu poate 
veni decît de la metanoia evanghelică onentaţă că- 
tre omul "Zilei a opta" - acel om pentru care totul 
este nou", căci "Hristos a aşternut toate cele sub 

semnul crucii Sale". 

Fără să uite cerinţele dreptăţii, organizarea 

cetăţii omeneşti (în textul din lsaia 40-53) se subor- 
donează Slujitorului care pătimeşte şi se axează pe 
prezenţa lui Dumnezeu printre oameni. Fie că e 
vorba de capitalism sau de marxism, lumea de fa a 
este radical contestată în Evanghelie, in numele 
unei realităţi transcendente. Omul acestei lumi tru- 
deşte la tăierea unui drum istoric pavat cu valon 
care nu se referă la o cetate ideală imanenta, a la 
"pămintul nou", care este cetatea Iu. DW 
Strategia umană trebuie să part.cpe la strateg,a Iu, 
Dumnezeu. Strategia transcendentă a u. Dumne- 
zeu, tradusă prin Evanghel.e, nu prom.ten.a o re- 
uşită materială; in realitate, fiecare epocă .stonca - 
încheie cu un es.ee. dar toate aceste man eşecun >m. 
de fapt mari izbînzi, intrucit dezaxează istona, con- 
dueînd-o la marginea limitelor sale, către transcen 
denţa propriei transfigurări. Dat fiind că Hnstos 



1 H, 
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contesta această 



Z2^r eaSCa lume ' Po K orîre a n u , 

boarâ peste lume energiile 8 ?," m^ hU,Ui S ^ 
contestă moartea prinornn '^'"^'^Hn 



El 



îşi 



n 



moartea prin propria Sa 
goară la iad pentru a ieşi l - 
de nuntă" ~~ 

iertarea şi învierea. El ne oferă h,f,7" " ' c aâl 
via» îmbelşugată, cit înfiere TLX?" " U ^ 



pentru 



un 



stos 
J po- 

Palat 



înfierea d 

pe care o gustăm încă de aici. 
Toate actele de justiţie si de 



11 

o 



nemurirea 



au, în ele însele, o 



oare absol 



Ele nu sînt 



adevărate decît în Hristos, în măsura în care 

acTe S Tătă E cl iUb H rea J ată,Ui - înCă de aid ' ~ 
acte capata ceva din dimensiunea eternităţii: actuali- 
tatea divină se înscrie în cea umană doar atunci 
cind oamenii se deschid către alteritatea transcen- 



Vestirea 
care red 



morţii lui Dumnezeu" recurge 



* ~~~ """«a uivuid id veucnic unic- 

neşti, declarînd că ea este inaccesibilă în afara poli- 
ticii Şl a miilodrilnr inAixriA.^i^ T>„i~n~ a\-^* ™ 



Relaţia directă cu 



-...„„ „ lc p USd ia ma0 i ala ^ rugăciunea 
templaţia devin inutile întrucît se presupune 
mai revoluţia violentă ar redeschide calea s 
Dumnezeu care ar învia, deci, prin politică! 

In faţa acestei aberaţii trebuie să spuneri 
preună cu Părinţii, că iubirea ca "sacram-' 

ternităţii" înseamnă primirea aproapelui Y ,- 

alatun de Hristos - Cel care ne locuieşte sufletul şi 
ne îngăduie să ne numim unii pe alţii "fraţi". Teolo- 



dim- 



P 



în şi 



ghel 



confru 



într-un caz concret, soluţia 

^^^cncllăTevine necesară, trebuie să avem lucidi- 
chirurgicaia ac întotdeauna sa dez- 



Atunci 



cînd 



* (X Ii*- "** — 

puterile diavoleşt 



3 PARADOXALA ATITUDINE A LUI 

DUPĂ SFINŢII PĂRINŢI 

Recomandînd abordarea negativ 



a 



sterul 



nile de "pute 



şi "omniscienţă" 



p re vi n 



portă riscul 



ne arată că aceste categorii 
nu i se pot apuc. n. -umnezeu. Dumnezeu este "cu 
totul Altfel", adică misterios şi "căutat la n-** • 
într-adevăr, dogma ?^™™**J™ 



■Pi 



întru cit 



pra Fiului şi a Duhului Sftnt. El ne !»£"*•«£ 
P Fiin ţ a Sa,. în.r-o egala demniUteDupaSnn.u, loan 



pentru 



tundă, ci pentru a De cu F m— ~~ - ^loiaitp 

Persoana "divina Se -ala ar^u-U pe ^lalte. 



eterna 



trinitare, care devine echivalentul libertăţii 

Omul creat după chipul lui Dumnezeu intra in 
umui creai v \^ „a frinitar. oătrunzind 



tr-o relaţie intimă 
înlăuntrul 
Sfintei Treimi 



misterul trinitar, patru 



capodoperă a 



ş 



limiteze sacrificial propria atotputerni 



f« 



M 
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• «M nu jertfă" (Ose, t> <\ , 
«u 'Se „trag," Ijffli* *■ * « D 

J*u al p rop nei libertăţ. . c Ic! 1^ W «" « 
hagiul patristic, "toate Ii „! * cu "i sp Une 
n«eu, in afară de a sil h,h PU " nţă lui Dum- 
dore, te să intenteze l^LTY « 
proctate consimţită, Dum 1 h PC ° reci " 

™ tel vulnerabil si "slab- pV V, " e întrun anu " 
-n, P oten ţ ă, bnpal u omuI^S '" f^ 
pentru că doreşte «a h» - pilnea sufe ™(ei. 

ne.. Dar acel â sl.h ""P™™ CU d Vinul *» 

atotputern.cierdivin ' Une "^ de fa P f culmea 
reflex Da T lv ' ' "" ° U Vrea Sa creeze un 

uă" libera ma u n ° neta su P"să, ci o "făptură no- 

niimS Pa ° u?"' ' ibertăţii dumnezeieşti, adică 

SnSu H î" Capa , bHă Să ~ L iubească P e D"""™ 
un nTfuz fe. dar de °P° trivă «pabilă sâ-i opună 
orin t, . 6 Ce Dum nezeu nu Se manifestă 

ESJS^ 8 Ş1 fulgere ' ci p rintr -° discretă 3diere 

unu, no ? Semana *>are cu aşteptarea, in taină, a 
Sri P n " ° Re e 19 ' »-13). Potrivit marilor 
«re ,;„ !" n , eZeU eSte divinul cerşetor al iubirii, 

ba?dev^ • - POarta inimii: " Ia,ă ' stau la u * ă Şi 
vo ' intrluT C ' neVa gl3Sul Meu § j va deschide uşa, 
lipsi 3 'm " § n V °' dna ^ el * el ™ Mine" (Apoca- 
devine cîi' , T neZeU " s P une Sfî ntul Maxim - 
tru noi 7% ° r daf ° rită ^descendenţei Sale pen- 

z.stenSt'rdâ ? Ui *? in,îm P ină ^totdeauna re- 
z.stenţa surdă a S up us .,lor. Biblia, în schimb, înmul- 






Libertate $/ autoritate 



teste mereu chemările şi rugăminţile: "Ascultă, 
Israele" (Deuteronom 6, 4), sau: "dacă vrei să fii 
desăvîrşit" (Matei 19, 21). "Şi a trimis pe slugile sale 
ca să cheme pe cei poftiţi la nuntă..." (Matei 22, 3). 
Dumnezeu este împăratul care face o chemare şi aş- 
teaptă "pătimind" răspunsul benevol al copilului 
Său. Autoritatea lui Dumnezeu nu rezultă dintr-un 
ordin care vine de sus, ci din lucrarea Lui tainică, 
exercitată nu atît asupra omului, cit înlăuntrul lui. 
"Dumnezeu - spune Sfîntul Augustin - ne este mai 
intim decît ne sîntem noi înşine", căci transcende 
ilimitat tot ceea ce ne putem imagina despre Bl. "Eu 
sînt Cel ce sint", Incomparabilul şi Necuprinsul. Au- 
toritatea Lui vine din adevărul radios al iubirii şi 
constituie o evidenţă pe care nici nu o poţi dovedi, 
nici demonstra, dar pe care o primeşti spunind, ca 
Sfîntul Toma: "Domnul meu şi Dumnezeul meu 

(loan 20, 28). . 

Cînd transmit cuvîntul divin, profeţii nu se sub- 
stituie lui Dumnezeu; Ia fel, Apostohi sfiit lumini 

întrucit slujesc. "Voi însă sâ nu vă nun.* rabbr ş. 

' m «imni si n ici inva- 



tată al vosti-u sâ nu numi* pe pâmfnt. 9 ™?™J 

ţători să nu vă numiţi" (Mate, 23, h " ' > J'£f£ 

Stăpîn es.e Hristos, ^^.SSSSifSi 

tălui, aducîndu-le oamenilor '""«*■?' . 

cind vorbeşte ^^TjSSSiSiSi 
cui Hsus, Evanghelia ,nu ftapl «M ^ 

juridice ale auu-n Wjgf^ adevan* 
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ire ascultarea devine o realitate - 
«ni |i deschisă către prezenţa u S^ ** 
urează exemplul Mîntuitorului • j£S » **«« 
un ecran între oameni şi Evanehelie ÎL " U pune 
Tată, Biserica nu este decît slujitoarea ad/-^' * 
La fel procedau mani mistici care se Somn ni ' Ui - 
înşişi nefăcind din "fiii \or duLTS^ P ' ^ 
odrasle perconale, c, ni ş te fii ai lui D um nez u T 
potnvă maturi şi liberi. "mnezeu, deo- 

(Luc^lo"!^ TtuSS*!* VOi ' PC Mine Mă asc ""â'' 

ilnnîri - ^ " aCCentue * "vă ascultă" 

desrT m C ° nCePţ,a ' Uridică deS P re autoritate 1 
despre delegarea puterilor unui legislator suveran. 

Ur, singura dorinţă a lui Dumnezeu este unirea Sa 

• 3 , CU ^ mU ' FigUra ra n<»ntrică a cercului avînd 
n centru Dragostea radioasă ale cărei raze se unesc 
m centrul divin se opune acelei ecleziologii pirami- 
dale, care presupune delegarea puterilor într-un soi 

fi f lerarhica - Nu e vorba de a pune la îndo- 
ială autontatea Bisericii ca loc al Cuvîntului şi al 
rreze nţei dlvIne; este vorba de a nu confunda divi- 

drul Biserici" '* §i demni,a î ile omeneşti din ca- 

4- LIBERTATEA Şl AUTORITATEA ÎN MERSUL ISTORIEI 

DiinPL 1 ? Reformă '"coace, în Apus, problema se 

P ne in termenii unui acord între autoritate şi liber- 

«- cu accentul variabil pe una sau alta dintre 
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a .» realităţi ale vieţii bisericeşti. E o ches- 
aceS ^°dozan care este părtăşia lor reciproca? La 
" une d l punJ'întrebarea: "în ce măsură putem le- 
Roma ' heCea poporului salvînd totodată ordinea 
S*"? Eea clerului?" Protestantismul pune accen- 
^ a TliberiateTse întreabă în ce măsură poţ, le- 

epoî la aîta, îimita se dep.asează într-un sens sau 

^ C înmlşcăriie anarh.ste, limita «^.J^J 
mele exigenţei elementare a une. radicale libert P 
care suprimă orice constringere. La ca pa tu eHog. 
libertatea este prin fire "nemăsurată -a es e^ 
mult sau mai puţin "totul sau nim. : . Ma ^ 

sau mai tîrziu, umbra su P ra ™l n tă Serarea 
Nietzsche se profilează, Feuerbach «ung el ^ 
din orice alienare, iar Dosto.evsk ace t i £ 
proclamînd adevărul ultim al arbitram. ^ ^^ 
onar. "Libertatea sau moartea . orincip iul doză- 
iar conflictul nu mai are .es,.re cac. p jr^ rf sf 
rii face ca termenii să fie « ,e "° n . U pierd profunzi- 
exteriorizează, se opun reciproc ş y q ^ , 
mea interioară - «"««» " *? doi termeni, adică 
Corelarea extenoară * aces '° ozivă . De-^ lungul îs- 
obiectivarea lor - devine expio 
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tonei, libertatea subminează aufn-u . 

tatea subjugă libertatea &££$* '-auto,. 

face pe oameni să accepte bene^di ,??* de î 

^autorităţilor. Din ■L«JTfi d 2S l >*i! 

*,an se ridică vehement împoM^Sj?^- 
Jndente: "ce-ar fi să dăm naibH ac «f ^f""* 

2S=WR s£? w=ra 

Daca u^™' , CU 8 îndul că "" deţine toate puerile 
Pentru i^S PUtePM * tehnici,e de -re dispune 
ZatT P t Ceilalli s P re anunii( e «copuri, 

fiSu Alain H ne , SUb,Ugantă - Răstur "înd termenii, 
atunci cinH "^ "* între autoritate si putere 

^ n b,re^ aVerti2ează: " daca autoritatea mimea- 
Sra r n n me ° di ° aSă ' iar dacă iubeşte cu ade- 
E,S K PUterea '' Karl iasper. explică acest 
d "autori .^ ° ana,i2ă Pâ^nzâtoare: "No|iunea 

«te c U^ s r," Vme d î mr -° *"*« latina - A»*" 
^ s ă „e^sca rT T ' UCrU * fl f ace să se dezvol- 
forta de ,T . btlmolo S ,c vorbind, auctorias este 
vegheat „? ',u ,'j d V dezv <>» a "- deci torta care 
lucru Vedem a a P ă rarea, ci la creşterea unui 
1 "mplini« a i t ' Că ea nu de termină ascultarea, 
diferita de m . £ Prizează: "Autoritatea este 

de putere Prima inspiră un sentiment de 
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„. « veneraţie, cealaltă un sent.ment de frică. 
tesp ..Tea este legată de demnitate, puterea, de 
AUt °" Părintele Laberthoniere merge mai departe: 
Sd autoritatea se supune oarecum celor care . se 
nnn "ejdndu-şi devenirea de soarta acestora şt 
'SndTmpreună cu ei un scop comun, atuna ea 

eTne iLrtate". în acest caz, autoritatea este paz- 
n cuUi garanţia libertăţii. După cum spune Monse- 
n ,rul Dupanloup: "Orice autoritate care nu are 

Z principiu devotamentul, nu mentă acest nu- 
S Scriptura numeşte acest devotament pnn er- 

m enul diaconia. "Autoritatea - «"» »J™ ""£ 
Laberthoniere - care este concepută doar apu ere 
impusă prin forţă sau viclenie devine nev , jb.l 
exterioară şi străină celui asupra ^*"*££ 
Dar ea poate şi forma absolut contrară cea a inte 
riorităţii. Citim în Evanghelia după £»C»j»j 
"Doamne, vrei să zicem să «e f^J^^Â 

să-i mistuie...? Iar ^?fgSSff ?oî£ apV 
zis: nu ştiţi oare fiii cărui *£**%££ Lab eril, 
piat de creştinismul rârfnteaaPânnţe. 

niere exprimă corect n^ ^ 
care schimbă în întregime natura au 

5. TRADIŢIA RĂSĂRITEANĂ 

»fpră la creştinism ca la o cartă 
SfîntUl ^IS^^cSimalismul evang- 
a ubertatu spinuju , oj e£ ^^ ş . dozată a 
helic supnma moaer.iv 
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caii de mijloc. "Dumnezeu nu ne cere a t* 
spune bunul simţ al omului de bine dar n '" Va 
ne cere torul şi încă ceva pe deasupra Umne *u 

Părinţii Deşertului nu-şi puneau nici o n «j.i 
mă teoretică; ei trăiau pur şi simplu «,£ f" 
nemărginită. Pilda lor ne prescrie neîncetat v££? 
in tenonzani: fiecare om poate găsi spaţiul libertăţi 
mtenoare de îndată ce se aşează înaintea Fetei M 
Dumnezeu. învăţătura Sftntului Pavel confirma ceea 
ce trăise deja Epictet: chiar şi un sclav are înlăun 
trul său libertatea unui rege. O asemenea libertate 
găseşte in Dumnezeu nu atît o limită - căci Cel Neli 
mitat nu se poate mărgini - cît singurul izvor care-i 
astîmpără setea, alimentîndu-i conţinutul dincolo de 
once constringere. Omul trebuie să se supună voin- 
ţei lui Dumnezeu, dar nu pur şi simplu. Dumnezeu 
doreşte împlinirea voinţei Sale, dar nu vede în om 
un sclav, ci un fiu liber şi un prieten al lui Hristoş. 

Intr-o definiţie clasică, libertatea este facultatea 
de a alege. Sfintul Maxim Mărturisitorul afirmă 
exact contrariul: nevoia de a alege, spune el, este o 
slăbiciune inerentă căderii în păcat. Adevărata liber- 
tate este avintul absolut care se orientează către 
Bine fără să aibă reţineri sau întrebări. La nivelul 
sfinţeniei, opţiunea nu mai este o condiţie a libertă- 
ţii- Aflat dincolo de orice alegere, cel desăvîrşit 
urmează nemijlocit şi spontan calea Binelui. în cea 
mai subtilă formă a ei, libertatea nu-şi mai suportă 
propriile raţiuni, ci şi le creează. Ea se înalţă acolo 
unde actele cele mai libere sînt singurele acte depli- 
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Dumnezeu nu alege. După chipul său, faptele 
totului depăşesc orice preferinţă. Ezitarea şi alege- 
căutarea directivelor autorităţii sînt specifice 
r nei voinţe sfîşiate de dorinţe contradictorii care se 
iubesc neîncetat una de alta. Desăvîrşirea constă în 
simplitatea unei fireşti convergenţe supranaturale 
intre voinţa umană şi voinţa lui Dumnezeu. Ea nu 
se poate atinge decît prin depăşirea oricărui raport 
de exterioritate. 



6. AUTORITATEA ESTE ADEVĂRUL CARE NE FACE LIBERI 

Dacă acceptăm falsa dialectică (pe de o parte 
puterea Episcopatului, pe de alta libertatea Poporu- 
lui lui Dumnezeu), totul se deformează, devine 
obiectiv şi disproporţionat tocmai din pncina nevoi, 
de măsură. Am putut deja observa ci iautonWea 
concepută ca o valoare exterioară îş. * h,mb * e *"- 
ţa. Odată interiorizată, ea capătă o valoare extrem 
de paradoxală: autoritatea se neagă pe ea .nsâs,, 
refuză orice putere de constrfngere V sesupranag 
la un nivel unde se identifică cu ""J™^™** 
răsăriteană afirrnâ că ^^Jf^ri^. 
Evanghelii, si Bisenca "« ^eauna „ leriMri 
dat fiind că autor, a.ea ne « e ^ rf ^ 

Or, acestea nu sînt autorii*!* 
vâruri care elibenează- blocurilor poUtta 






omul e liber înaintea alegerii- Hp • a 

luj a fost făcută, e , f şi *«£,*£ ^S •**+ 

? Z:T U TI* m aUt ° ritatea -"eia se ' a *« u « 
Sintcm în faţa unui paradox: libertate' h SUpune - 
este un drept care începe prin aî d . e a al *ge 
prin a suprima libertatea calare § ' ,ft *£ 

Or, Evanghelia ne descrie, evident alia u 
Ea ne invită sâ cunoaştem şi decTsâ S«m w **'■ 
ei - Adevărul - iar acest A § devăr ne ToC^ 
face cu adevărat liberi. Asta înseamnă că o n e '" 
ziţie mtre autoritate şi libertate se aşează De un T 
extra-eclezial, unde victoria uneia Iau /alteia' ni 
condu Ce deloc la libertatea lui Hristos. Teo£ d 

pÎs o D es ar ; me - reu "KS de propriile ei măsuri: - 

episcop are măsura deplină, un preot, ceva mai pu- 
pn, iar un laic nici atîta; aici, harul lucrează, dinco- 
lo, lipseşte cu totul. Or, Duhul Sfînt suflă unde 
voieşte şi cme ar putea să-L măsoare? îi simţim 
prezenţa, dar nu ştim nimic despre lacunele Sale, 
pesemne inexistente. 

Unul dintre cele mai vechi simboluri de cre- 
anţa mărturiseşte: "Cred în Bisericsa Duhului 
i>rmt ; această misterioasă identificare vrea să spu- 
nă: cred în Biserică, în care a prisosit "har peste 
nar , fara nici o măsură. "Legea (autoritatea) prin 
Mo.se s-a dat, iar harul şi adevărul (libertatea) au 
venit pnn lisus Hristos" (loan 1, 17): "Dumnezeu nu 
aa harul cu măsură" (loan 3, 34). Setea de libertate 

I 3ra !f eSte Setea de Dunul Sfînt care eliberează 
in chip dephn. Simone Weil vorbeşte despre această 



t , -A invoca pur şi simplu Duhul; un stri- 
s ete astfel- A ' r^. rfnd nu maJ poţ , de set6/ 

«* ° rTrS reprezinţi actul de a bea, nici în 
cW «•ţj* 7 a P port cu el însuşi: îţi imaginezi 
8 ene a ana ca atare, iar acea imagine a apei este 
S întregii tale fiinţe...". O asemenea sete po- 
S T ga I Riserica trăită ca o continuă pogonre a Du- 
Su SnS c a o supraabundenţă permanentă de har: 
"Si însetat să vină, cel ce voieşte să ia în dar apa 
v ţii" (Apocalipsa 22, 17). Aceasta este însăşi esenţa 
Biserici: nu atît autoritate, cît sursă abundentă, har 
peste har, libertate adăugată libertăţu care elimină 
orice "obiectivare", orice conflict, once spaimă de 

sclav. .. 

Căderea în păcat nu este decît pervertirea ra- 
porturilor interioare stabilite de Dumnezeu. Dar 
înainte de acesta, Şarpele a pervertit starea parad,- 
siacă sugerind ideea falsă a unei oprelişti, deci a 
unei Legi înaintea căderii. Şarpele insinuează. 
"Dumnezeu a zis El, oare, să nu m încă ţi roade air. 
orice pom din rai?" (Geneza 3, 1). Or, Dumnezeu 
spunea exact invers: "Din toţi pomii din rai poţ> sa 
mânînci" (Geneza 2, 16) arătind doar ci urm ante 
vor fi diferite. Dacă Sfîntul Pavel spune Toa « ■ m 
sint îngăduite, dar nu toate îmi sjnt de W»J 
Corinteni 6, 12), Şarpele ar spune: "Toate _s,nt -nter 
zise, dar toate sînt de folos". In acest fel £"£"«£ 
este transformat în Lege care M'^R"^™* 
zeu nu spune: "Nu mînca din »«' î™^^. 
altminteri vei muri". Nu este un ord-n, es.e prev 
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tirea unui destin liber ale, - 
:e vorba de o banal* ,n amb ele SPn 

g'ijarea comun^urui t t a t îr SCU,t r : e ^ N ' 
dorului dupâ prezent? \t ? ?* de^ÎL? 



J Prinde o supunere oarbă Suees£ ^ 0Rji <* 
•atana. de l a ~..„.._ ? u gestia aceasta vin» 



V-L repre 2intă 

^ 'a Satana KTSS2 ?"8« B - -«^ 
a U .ontâ ţl ob,ect,vate siâcite"?"" 5 împ0triva 3 
«na. repre 2 i ntă un adevârdfbîJ £**' care "u 
L-a "obiectat" pe ^J^n De cînd o mu , 

«n spaţiu exterior, el Te a 7n 'h Umd ° distan & 
bezna, tabridndu-şi o e x stenî 1' * rtU «* Pdn 
« vine Hristos pentru â™^ de , Pionier. Iată de 
«te peste Mine, £„£ ^""J Duhu < Domnului 

'«* robilor dezrobirea ş, să IrT M P ro P ovădu " 
s aţi" (Luca 4, 19). § a sloboze sc pe cei apă- 

Dumt n z S e U u ^^g™ ^ transf — lui 
care conduce la !. U a t0ntate exterioară, în Lege, fapt 

«uîndu-1 p L în^ nS8 7 Sa r Ugii divinizate s '" 

—ină in rup" ea pent^' DUmn r eU - A trebuit Să 
inlâuntrul Ini r^L „* omu ' să se regăsească 

să dezvălui' ?Z f ? A **"* ca Prun ™' «*"* 
boia 2 sS?' CW P al «-M Prin para- 
este de Da rteI P ns ■ T , Care autori tatea justiţiară nu 

^are Tafăl nu ^""h '"'' * de aceea a fiu,ui cel 
copilulut său Să a ' erge în '"Spinarea 



x morţii să-i îngroape pe morţi" înseamnă: 

"tafau^tâtea si iTertatea care au murit de 

Wff°^Tt ,iă "Stiti că ocîrmuitoni neamunlor dom- 

aCeeaŞ Ute ele si cei mari le stăpînesc. Nu tot asa va 
n esc p"' j vrea să ne mare , să 

S . stnnil este "cel mai mare dintre oameni pen- 
rcâ ™e 3 mai mic" (Matei 11, 12). Cuvîntu. 
fintului Pavel (II Corinteni 1, 24): "nu ca doar 
avem stăpînire peste credinţa voastră dar s.ntem 
împreună lucrători ai bucuriei voastre -/xpnmă 
de minune concepţia răsăriteană despre autonta- 

tea" episcopală. 

în Noul Testament, "porunca nouă înlocuieşte 
Legea mozaică şi instituie o relaţie reciprocă: Cel ce 
mă iubeşte... pe acela îl voi iubi". Autoritatea mesia- 
nică a lui Iisus constă în puterea de a ierta păcatele 
şi de a vindeca întru mîntuire. Totul este intenon- 
zat: Legea şi Profeţii concentrindu-se în porunca iu- 
birii. Autoritatea conferită celor Doisprezece ş. ur- 
maşilor acestora se exercită în interiorul comun.tăţn, 
niciodată deasupra ei. Identificarea dintre B.senca ? i 
Hristos - Capul şi Trupul - invalidează once autori- 
tate umană asupra Poporului lui Dumnezeu , i.ndc* 
o atare autoritate ar pune un om deasupralu.Hr.» 
tos. De la Irineu încoace, episcopatul nu , este o pu 
tere asupra Bisericii, ci însâş, expresia B sen cn, 
identitatea ei sacramentală şi hansma adevărului nu 
exprimă infa.libilita.ea unei persoane c. pe ao«a 
unei Bisenci locale, unită cu B.senca sobom.cească. 
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De la Cincizecime, Biserica este rsi- 

Duhul Sfint, iar sinodul apostolic de la L Zită d * 

formulat principiul de viaţă, chiar dacă nu m Ua 

rit la cuvîntul Domnului: Târutu-s-a dZu* "**- 

ş. nouă..." (Faptele Apostolilor 15, 28) "' 

Totuşi. în Biserică, totul este "în ordine" i ar 

copul este răspunzător de propovăduirea co rectă * 

de îndrumarea pastorală a comunită t ii. CI 

universal este semnul adevărului în materie de cre 

dmţa căci smgura instanţă supremă în interiori 

Trupulu, eciezial este Duhul Sfint Naşterea "fiS 

tea nl? aV t-, § ' T e f Ă Ce Să VCdem în Biserică "«berta! 
tea manni fiilor lui Dumnezeu" (Romani 8 21) 

Scepticismul de astăzi se împotriveşte autorităţii 
exterioare pentru că rîvneşte după principiul interi- 
ontaţii şi presimte că misterul Bisericii nu constă în 
autoritate, ci în Duhul Adevărului. 

Cunoaşterea Adevărului care te eliberează nu 
este cea a adevărului despre Dumnezeu, ci este cu- 
noaşterea Adevărului care este Dumnezeu sau, cum 
spune atît de bine Sfintul Simeon, sărbătoare a în- 
tilmni: "Te slăvesc pentru că, neamestecat şi neîm- 
parţit, Te-ai făcut un duh cu mine" 90 . Focul dumne- 
zeiesc cuprinde Creatorul şi făptura, înlătură orice 
distanţă şi orice obiectivare sau exteriorizare a auto- 
rităţii. Sartre este dornic de o libertate formală, dar 
această libertate este vidă, fără obiect; după spusele 
lui Simone Weil, ceea ce predomină este obiectul 
sau conţinutul: apa vieţii, Duhul Sfînt revărsat fără 
măsură. 
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. • . Cincizecimii, Sflnttll Petru ateazâ profe- 

!n ff£S aWe din urmă, zice Domnul voi 

< ia IU 'h n Duhul Meu peste tot trupul ş. hu votfn şi 

' urna d «tre vor prooroci şi cei mai tmen a. voştn 

« icele T a Vedenii şi bătrinii voştri vise vor visa" 
vor V edea vederui ş ^^ sfint 

< Fapt tă Cărarea SitativI a timpului final, 
rfdacăpenC moment darurile Duhului sînt 
•"o rtl S a valma. Mişcările inspirate de Con- 
'S Va can 11 atestă un dinamism care pune in 
1 are Tmpu Bisericii; tatonări adesea stîngace, 
SSâKup pozitiv, printre rătăcin e ^cutdui, 
adevărata relaţie dintre părţile aceluiaşi Popor ales, 
niscopii şi laicii sînt laolaltă şi deopotnva sluj.ton 
u^cnipul Domnului. Duhul Sfînt poate provo 
doruri şi nerâbdări, sau căutăn leale care servesc 

înaintării către împărăţie. /"Cuvintele") 

în amintirile sale din ad? escenţâ ( Cuv,n, e |e 

Sartre spune ceva profund: "II f^J'S^. 
Tatăl şi m-am trezit cu un Director Generat B.se 
ca trebuie să fie atentă cu aceste JŞtep Jn - ^ . 
căutări, dar trebuie mai ales să le dea rasp 
Printr-un asemenea ^spu^ ep.sco^nu va ^ 
văzut ca un şef, ca un patron cu puter^ ^ ^ 
gere, ci ca un chip al Tatălu., ia nu 

libertate va fi tratat precum hu ' f a a ™ ceasta a r fi 
caută autoritatea, ci inima P*"^^ ^ ^ 
bucuria şi libertatea ^ or J^ m £ funcţii, Du- 
găsi în Biserică, dincolo de regul. ş. 

hui Sfint. 
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Atunci cînd devine interioara, asculta™ 
Dumnezeu te face să-L vezi pe Cel cîntat t , . de 
ghie: "Unul Sfint, Unul Domn lisus Hristos'' p""" 
:ngura Domnie revelată de Dumnezeu însuşi » 
a Iu, Hnstos Care bate la uşa inimii omenSfS 
calipsa 3, 20). Alături de Hristos există Domnia 
penticostală a Sfintului Duh dimpreună cu suflam 
Iu. hberă aşteptînd Domnia Tatălui în sînul Impară 
ţiei: dar se poate numi Domnia "autoritate"? Ar fi 
absurd. împărăţia este Domnia Treimii care îi in 

S . Pe , o 5 ' ° amenii " eliberati P înă ,a ™^ prin 
Adevărul Bucuriei neapuse - în cercul sacru al unei 

nesf.rs.te robiri Asemenea Sfintului Ioan Botezăto- 
rul, Biserica trebuie "să se micşoreze" pentru a nu 
însemna dedt prezenţa lui Hristos - Mirele - care 

n^tS?^'!! COmuniunea euharisrică o comuniune 
nupţială cu oncare suflet omenesc. 



vni 



Către Bisericile lui Hristos 



Sîntem în faţa unui fapt istoric brutal. D.n di- 
verse motive, Biserica epocii pre-constannniene este 
respinsă. O mînă de oameni fără rua o pnza jston- 
că care-şi proclamă mesajul în faţa une. lum.ost.le. 
Mai precis, e vorba de epoca post-constantiruana. 
Lumea nu mai este păgînă, pentru că a devenit pro- 
fund atee. Ascultă alte evanghelii şi alţi profeţi- 
Forţe dinamice intră în acest joc, încercînd mereu sa 
integreze în lume o seamă de dominante noi, incom- 
patibile cu morala creştină. 

în faţa oricărei afirmări a transcendentului 
spiritul sceptic al oamenilor se întreabă: ut esrc 
adevărul?". Pilat dispreţuia mentalitatea iudaică. Cu 
atît mai mult are dreptate lumea de astăzi atunci 
cînd dispreţuieşte creştinismul istonc, al cărui chip 

este brăzdat de atîtea trădăn. RoMnte 

Dumnezeu nu mai găseşte în realitatea fierbinte 
şi palpitantă a vieţii nici un suflet suficient de curat 
i dezinteresat pentru a-I prelua mesa,ul. Pentru că 
totul este în mod atît de hidos compromis rolunie 
s-au inversat: Biserica este judecată de lume. Creşti- 
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nu au făcut totul pentru a steriliza Evani* .• 

pune că au scufundat-o într-un fel de fe S " ar 

tra.zant. Tot ceea ce izbeşte, răscofesfe ' ^ ^ 

a fost amottjzat Omul respinge îSilT 03 ™ 

.notens,vă. plată, călduţă şi rezonai if r enita 

cheie "Dumnezeu nu ne cere atî de mu r 22*» 

rea Evangheliei, adică teribila frenezfe a n * ,* 

care ne cere .mposibi.ul. Nu TţTj Stf*** 

spune ca Evanghelia se loveşte de un z d p n^S 

un zid simbolizează reacţia, pe cînd FvanSh i- 

întilneşte dedl totala indiferent vocea îfiiS 

gol, trece pe alături si nimic nu o retine * '" 

Biserica nu mai este - ca in primele veacuri 
ZTciTTf a ' ^ P rint - cimitirele Zii" 

na ura R, 5 ^^ *""* VOrbesc des P* 
natura Bisenci, ca despre ceva surprinzător de static 

ş. de egocentnc: ea apare ca un loc de auto-nutriţie, 
ca o adunare care se hrăneşte. Pierzînd ideea apos- 
ul? f u?' 0r 8 anism care Sieste din prezenţa 
reala a Iu. Hnştos (acel Hristos care nu a venit nici 
pentru Apostoli, nici pentru o adunare parohială), 
Biserica nu mai există în raport cu lumea. în mod 
straniu, credinţa creştină îşi pierde astfel calitatea 
de ferment: ea nu mai asigură dospirea nici unui 
aluat; creştinii nu mai au simţ misionar; nu mai ştiu 
se poarte ca nişte ambasadori, ca nişte trimişi. 
Viaţa se invîrte în circuit închis! După două milenii 
3e creştinism istoric, cea mai teribilă critică pe care 
lumea o poate face Bisericii este aceea de a fi deve- 






rnrfâ fidelă în care lumea apare ca propria 
■* ° °! creştină, came din carnea Bisericii. 
ei e f cSnul, urmat de lumea întreagă s-a insta- 
Cre§ ntura d ntre divinitate şi umanitate. Potrivit 
la ' în ,Mnr5ologice fundamentale de la Sinodul IV 
f Tm n c întrunU la Ca.cedon, firea umană şi cea 
e , 1 s âu unit în Hristos în chip neamestecat ş. 
Spărţit. Or, dacă în teologie monofizismul divin 
Sondează omenescul (mărturiseşte despre asta 
Lenta tragică a unei antropologii creştine), mono- 
Sul uman decade, în schimb, în di fente forme 
de umanism, ajungînd să izoleze, şi ma, apoi sa 
suprime divinitatea. Dar ceea ce este infinit ma. 
gXTste faptul că orice erezie a gîndirii este produ- 
El unei erezii existenţiale. Anus era în viaţa Iu. 
personală adeptul monoteismului ludaizant. ar ere 
zia lui teologică de acolo a pornit. Creştinii de aa 
sînt eretici în viaţa lor şi fac o teologie de eunuc, 
("pot famenii să vorbească despre zămislire? -se 
întreba Sfîntul Atanasie); chiar atunci and este 
corectă, o asemenea teologie miroase *. m °*« e n 

Vedem urmările rupturii chiar m prezenta 
eroicului efort de evanghelizare făcu t . . prezen . 
cele două curente dominante nu se tnt Inesc pe d 
o parte întî.nim convin e in, .v£uale fac *£ 
cont propriu, pe verticală d P „,„„,,, 

Iul sectansmuluv pe de alU, p ^ 

care întruchipează n lume , ^ ^ 

d etn^ne C tmSa C nu S epLe § obţinedecî,în 
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&. d «FîE, S infip < ă rn , Urne f 

dmcolo de marginile istoriei tericat?^ ^ 
este singura care trăieşte realmente *!' P3rUsi ^ 
«mplimtă şi desâvirşitâ rea,mente într-o i storie 

mărturiseşte fie o relirt, H. O'- masa creştinilor 

E foL V,Z ' U u e dC ° deza ™antâ stupiditate. 
lin» . 1" P ° Slbil Ca P sina naliza mentalităţii creş- 

omhm7 ^ SC ° ată ' a iVeală Una dintre cele mai 
prorunde cauze ale inactualităţii mesajului creştin. 

^reştmismul nu este o doctrină, ci un mod de viaţă, 

întrupat prin fapte. Reacţia omului de rind - pro- 

ous t,p,c al evoluţiei sociologice moderne - este îna- 

■iwe de once o reacţie faţa de faptul creştin. Ceea ce 

interesează m comunism nu este deloc speculaţia 

marxista, ci faptul comunismului, concretizat în 

omul nou" pe care acesta 1-a produs. Omul de rînd 

aude mesajul creştin în funcţie de lumina sau de 

zna . aptelor creştineşti. Or, vulgul creştin ne 
pune ln fa t a un ui fenomen evident: creştinătatea nu 
este deloc "o rasă nouă"; e,i este doar formă socio- 






cificâ şi aici descoperim cea mai grava 

3S"* » ^Tma^un izvor: ea a deveni, o 
eP credinţa nu ™*£? ^ pes te structunle 

■^TS a d£ * se impS iar această 
lumii in care ere ■» fraDant de alienare socio- 

«alitate este un «^"^"'4» u n vocabular 

vizarea; pentru unii, elementul deni^.c «te eduv. 
lat cu "socialismul", pentru alţ» cu ca P ,ta1 ^ 
împărăţia lui Dumnezeu nu ma. este deat o catego 
rie etic sau "instrumentală" de P^f /**'"" '„* 
ment care încununează edificiu t**%3Z£ 
zist sau un ateu se angajează şi ei n n 
credinţe morale. De aceea toate virtuţile «**" 
dârîmă in faţa întrebării: "Au nu tac ş neamun^ 
acelaşi lucru?" (Matei 5, 47). ^"^"Vi Atunci 
o virtute, ci un reflex a. «"«J^S^SS 
cînd preocuparea etică se axează asupra * 
orice perspectivă morala se *««*£S \™ 'tivi 

denţa'creş'tină nu este ^^ffff!mi * 
intr-o lume închisă, ci aceea care pn 5 

ansamblul el încoace, puterea 

De la Constantin «I «J"^, nic , deasupra, 
Bisericii asupra .ston« nu* , 

rana ăssâ 
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letar, tşi pierde complet puterea de a restail 
pe un plan superior. Monahismul este nmî . ' 0tul 
revolte împotriva alienării Bisericii de căTre?"' U " ei 
numai eroismul din pustiu părea să poatVS*^ 
de, pe atunci, exigenţelor absolute al^Sî* 
Bisenca - mister dinamic - logodnică a^S'" 1 - 
Regele - a devenit o Societate relilL" sun ^ 
****** naturale. Urmările £?£%£? 
Daca m aparenţă "creştinii nu valorează mai 

Ini 1 dea ' Cei \^'\ în Profunzime, un creştin poa 
nv,a morţi, datorită sevei pe care o primeşte din 
lumea cealaltă; dar, de îndată ce se hrăneşte cu hra- 
na pămintească, creştinul nu mai este în stare decît 
să sape gropi. 

întruparea este înrudită cu veacul. Templul a 
devenit o vastă "companie de asigurări" pentru via- 
ţa veşnică: un minimum de riscuri (pariul lui Pas- 
cal), o tehnică de consolare bazată pe nişte "trucuri" 
adaptate de la caz la caz. Credinţa creştină este 
prezentată ca o investiţie de viaţă sigură, iar împăr- 
tăşania este oferită ca un fel de comprimat pe bază 
de eternitate. Afectat de instabilitatea valorilor cu- 
rente, omul se agaţă de ce-i mai rămîne, de "stabi- 
litatea" valorilor spirituale, dar acest fapt contrazice 
in fond ordinea spirituală: prin pierderea sentimen- 
tului kierkegaardian care te face să te simţi la o mie 
de leghe sub mări, precum şi prin căutarea unor ga- 
ranţii ale mîntuirii, omul compromite în final mîn- 
tuirea însăşi. Burghezia creştină a făcut din Evan- 
ghelie prelungirea optimă a aspiraţiilor umane către 



s ^;nh* lumile posibile: împărăţia lui 
cea mai buna dmtre ^ P . de 

orice "% Xfc ?n realitate, Evanghelia este în 
ceştinismul stonc lozivă; ea pretinde o 

^^SLJ^, nu doar * 
mde istorice, ci istona însăşi. ^^entale a 

filosofi creştini, aşa cum nu «> sta exerseaza fn 

Nu există decît oameni Z^^Ts^Zmerpl 
chip drept sau strîmb arta, medicina sau » 

Nu poţi să obţii o matemahcă crey nă dar^ p^ 
fii creştin. Oricare expresie depu* ded ^ 

niciodată de scopul ei. Ch>ardaca ^ 

un vas cu apă sfinţită ş. hpe£ gj^ acea casă 
biblic, nu asemenea accesorii vor face a. 
o ecclesia domestica. ... n om care 

Or, creştinul de astăzi """^^e postulatul 
adaugă la ansamblul cunoggdj «j^P ^^ 

existenţei lui Dumnezeu. D'*^, a prim" * n < 
cioşi şi necredincioşi constă in y ^.^ Uni , 

ceva mai înclinaţi SP« me K „" ' ati e, alţii, în fine, 
cred în alopatie, alţii ta.'^i clinice ale 
aplică tehnica nigăciua.. = * , misti c sporeşte 
doctorului Carrel arată CB *" detn on S treazâ că 
rezistenţa bolnavilor, vindecata n ^ cana „. 

sănătatea profită de credinţă m^ jgjenic .demons- 
zat sociologic şi en)at într v 
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mentalitatea şi comportament . ■ > „ts s-a risipit, iar diavolul, împreună 

mai există nimic care să s ,S masel <» de*P* eX ' S 3 s ău infernal, nu mai este decît o 

sa depăşească banalul, care 2^*- i tot cortegml său ^^ ^ ^ 

" " pov^ e . " d, D C ^ e din experienţa spirituală a omului 

face raci el parte ^ abstracţie . D ar, chiar 



trativâ. în mentalitatea şi comportamenh i 
creştine nu mai există nimic care să , ■ mas el 
supra, care să depăşească banalul, ca- IT** * - 
transcendenţa prin însăşi existenta sa ^'^ 
apare ca un element funcţional specific Lft dinţa 
caracterizînd o anumită categorie sorinii* P Sau 
tă realitate goleşte mesajul l^^TS ^ 
metamorfozantă. P ute * 

înţelegem astfel de ce creştinismul exclusiv 
soaologic nu ma, poate atrage. întîlne Ş ti au* 
oamen.pas.onat,, avizi de măreţie şi care fac eforS 
d.sperat de a ajunge deasupra, în ceea ce se nurT 
te miezul pur al existenţei. Sîntem frapaţi însă, 
atunc. and constatăm sărăcia materiei umane din 
paronn, and vedem numărul mare de inşi mediocri 
porniţi in căutarea unor compensaţii; ai zice că toţi 
aceştia sînt acolo întrucît visează să ocupe primele 
locuri în împărăţia lui Dumnezeu. "Dumnezeu Şi-a 
ales pe cele de neam jos ale lumii, pe cele nebăgate 
m seamă", nu pentru că nu ar fi ştiut să aleagă, ci "a 
ales pe cele nebune ale lumii ca să ruşineze pe cei 
înţelept," (I Corinteni 1, 27-28). Or, mulţimea creşti- 
nă se crede foarte înţeleaptă atunci cînd fuge ca de 
ciumă de tot ceea ce este "nebunesc", de tot ce implică 
o depăşire, de tot ce este mistic, adică de miezul 
însuşi al Evangheliei. în loc să ruşineze lumea, mul- 
ţimea se confundă cu ea, transformîndu-se într-un 
Praf opac şi lipsit de valoare. 

... !n Evul Mediu, Biserica deţinea o armă reduta- 
»a: frica de infem. Cu timpul, concepţia mistică 
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Etf ^ P a tiaTul 07-^ abs^e. Da, chiar 
' d "2£ de nfem i fericirea împărăţiei sînt exte- 

daCă fo m uti e mai are încă la dispoziţie adevărul 
rioare omulu. el m ^ .^ omul d 

ca S ens al existent ^.^ ^ ^ 

C t ^toa te eSe domneşte indiscutabil şi ireme- 
chează toate leşin e * să sufere 

diabil, iar omul suferă ş. tace şi p 

LU ^i «S l N^ ? S^novaţi, -/unea de 

fn mod tragic orice raţiune d a fi. Nm ^^ 
caută iertarea, pentru că toţi sin : s 
victime ale unui hazard care »* ™" c ^ n * ai ne - 
viaţă: nu le rămîne decît să devină mereu m 
simţitori, uitînd de ei înşişi; sau să trăiască s^ 
afara oricărui Logos; sau să încerce mă ™f** 
tipului uman, prin epurarea f n J™'" 5 '?,^ ° ur - 
să' metafizică. Omul trăieşte în ^.^""^Jdat 
tat de un curent cu ritmun sacadate ş. seu ^ 
într-o durată sincopată.:' Viaţa nu "^ a « ? Cine 
te mai poţi iniţia decît în dom emu tehm^ ^ ^ 
mai îndrăzneşte să vorbească despre ar g 
ţa unei tehnici sexuale impecabileTCema . p 
spună cuiva acel mysterium ^^imentul sa- 
ţie a "locului sfinţit" care însoţeşte senn 






oului? Şi în ce termeni biologici poate v *u 
modem despre Fecioara-Mamă? rb| °m U | 

Feţele oamenilor care fac istoria nu te i*. 
mai imaginezi in genunchi, adică în stare d ă ~' 
templaţie. Cum în afara Căderii, misterul ^ 
ramine insolubil, infinitul vicios al istoriei 
un defect pe suprafaţa netedă a unui neant î!** 
nu se petrece nimic. Dezagregarea materiei u ma * 
este am de profundă, încît pînâ şi ideea înnâS 
perfect naturală, a unităţii lăuntrice a umanităţii dl 
la primul la cel de-al doilea Adam, Ie apare acum 
chiar şi creştinilor, cu totul impenetrabilă şi herme- 
tică. De aici, o indiferenţă absolută învăluie mesajul 
creştin: "Te vom asculta despre aceasta şi altă dată" 
(Faptele Apostolilor 17, 23). Orice cuvînt este Invali- 
dat, din principiu şi prejudecată. 

Foarte practic, omul calculează şi cîntăreşte, iar 
cînd se întreabă din întîmplare ce i-ar putea "aduce" 
aventura creştină, aruncă o privire către creştinătate 
şi nu constată nici o diferenţă esenţială: ca şi în 
lume, el vede acolo tot felul de ipocriţi şi refulaţi 
care îşi ascund slăbiciunea sau diverşi şmecheri care 
folosesc opiumul pentru a atinge nişte scopuri ina- 
vuabile. De la construirea Turnului Babei încoace, 
situaţia s-a agravat, iar lumea e mai mult ca oricînd 
plictisită de discursuri şi sătulă de cuvinte care nu 
mai mişcă pe nimeni: nu mai avem de îndurat con- 
fuzia dintre limbi, ci haosul dindărătul limbilor. 
Oamenii nu mai înţeleg nimic. Comuniunea este 
frintă. Omul trăieşte in izolare. 
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na re această creştinătate - veritabil praf 

poate «w ^devină locul în care străluceşte 

s0 ciolo^ - lui făcu t Om? Mai poate oaie 

P^i fu Hristos "să lumineze feţele alor Săi?*, aşa 
chip ul iui ru străveche ^găciune liturgică? Aici e 

^ma Singurul mesaj cu adevărat convingător 
•"^i^vintde Logosului, ci Logosul însuşi; 
nu reproou ^ transfonna pe misl0 nar m 

numai pre^ ll i" 

' ,UOT Ge™en?e a xptziv al Evangheliei revolut 
Germeneie C *K , . afât str uctunle 

r? 5,Ti?l^ *«— - 

lumii, cit structunit: y manifp< . tarea iui Dumnezeu 

vor mîntui pe lînga nne . ^ 

Omul modem şi-a schimbat ceva in «u 
tura tipului său antropologic at* pnn rn g. J- 
tată de" cei posedaţi, cît ş. pnn h«n a - ^ 
permis". Dar acest om este "^""V" seM de li- 
tului său. Tristeţea lui ^sun* f e^n * ^ 

bertate. Pentru o *W*jffî££~ Hristos şi 
renunţe la tot, doar-doar 1 va vedea p ^ 

va putea vorbi cu El o ^. ^JJ^rul cr^tm 
lucw să se întimple, va trebui ca m ^ 

să nu mai molfăie lecţiile d JJ "^/devenind cel 
un om care vorbeşte J-P^ST^ ' Sine . Dacă I 
în care Dumnezeu Se poveste P ^ ,,. 
întîlnim pe Hristos in *^* a J este deja plm 
cabil, pentru că fiecare cuv.nt ae 
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de prezenţa Lui Vestitorul trebuie ori să se id 
ce cu Hnstos prin rostire, ori să-şi închidă ***** 
pentru totdeauna. & 1 ** 

Nu există mfntuire in afara Bisericii: sluii 
cuvîntului trece mai fntfi prin slujirea SfintelT 
Taine şi K încheie prin slujirea întrupării. Numai 
că Thipul iese în afara istoriei şi - tocmai prin 
această depăşire - eliberează omul de orice alienare 

ilogici. Acest lucru este foarte clar descris de 
episodul chemării Apostolilor "lăsaţi morţii să-si 
îngroape morţii' (Matei 8, 22). Chemarea la propo- 
vâduire şi adevărata vocaţie Iasă în urmă cimitirele 
sociologice. 

în vremea sinoadelor; monahismul a fost un 
glas care anunţa sftrsjtul şi nu puţine generaţii au 
fost tulburate de frapanta imagine a eroismului lor. 
Or, monahismul de astăzi este deasupra lumii, fiu 
sJ £ înliuntrul ei. Esenţial râmîne faptul că creş- 
ătatea este. mai mult ca oridnd, chemată să fie 
deo PJ*? v â înlăuntrul şi deasupra acestei lumi. 

Problema nu este de a folosi un nou limbaj: 
**asta ar putea chiar înjosi mesajul evanghelic. 
umul este cei care trebuie să se ridice. 

Cd care stă Kngă Mine stă aproape de foc". Nu 

an nevoie de paradoxuri dialectice, d de un foc care 

rmstue Trebuie să ne întoarcem la limbajul simplu 

9 percutant al parabolelor "Nidodată n-a vorbit uri 

***** cum vorbeşte acest Om" (Ioan 7, 46). Hristos îl 

***** pe Dumnezeu cu toată fiinţa Sa şi de aceea 



iz butea să răstoarne în fiecare clipă perspectivele 
^hisnuite nelăsînd "piatră peste piatră". 



obişnuite 






Mesajul evanghelic trebuie să-l dezbrace pe om 
de orice înveliş sodologic, biduindu-1 şi îmbrăcîn- 
du-1 ap oi în Hristos. în Rusia, puterea statului era 
aşa de mare, încît la Revoluţie mulţi s-au gîndit că 
Biserica se va prăbuşi odată cu monarhia. Nu a fost 
deloc aşa. Călugării alungaţi din mînăstiri au intrat 
în viaţa lumii ca nişte oameni liberi, radioşi în pofi- 
da tăcerii lor. Aceasta este libertatea pe care trebuie 
s-o căutăm înainte de orice. Persecutorii şi lagărele 
scot pe creştini în afara legii, punîndu-i într-o situaţie 
care îi eliberează rapid şi uşor de orice sodologie. 

îndemnul "Căutaţi împărăţia lui Dumnezeu" 
conţine cel mai mare paradox: trebuie să găseşti 
ceea ce nu există pe lumea aceasta: veşnicia în inte- 
riorul timpului, absolutul în relativ. Cum să faci? 
Trednd de la "a avea" la "a fi". "Fericiţi cei sârari cu 
duhul" nu înseamnă: feridţi sînt cei care nu sînt 
proprietari sau posesori ai duhului, d fenciţi sînt 
cei care au devenit ei înşişi duh. Numai aceia repre- 
zintă un adevărat scandal pentru lume «I pentru Bi- 
serică şi în ei stă puterea vestirii A ^vem^ru 
spkit înseamnă a trai deja în Celălalt a te den ^ 
cu El, printr-o experienţă eshatologică: împărăţia lui 
Dumnezeu devine astfel imane ntă omului. 

sau ^ U ^^IZ^ Atund dnd ating culmi- 

177 



taţii lor - nu atît propria valoare, cît depăşirea aces- 
teia şi transformarea ei într-un simbol, într-ur\ 
semn, într-o săgeată aprinsă care indică venirea 
Celui mai mare, adică împărăţia Tatălui. Nu aici se 
află însă concluzia integrală a istoriei şi a întregii 
existenţe. Cel care face istoria o conduce treptat în 
afara propriilor ei graniţe. Datoria istorică postu- 
lează "desăvîrşirea" culturii şi a istoriei, ca întru- 
chipări sau icoane ale împărăţiei lui Dumnezeu. 
Confruntat cu înrădăcinarea ultimă în istorie şi în 
materie, un preot din Rusia sovietică a fost întrebat; 
"Care este problema spiritualităţii ortodoxe în Rusia 
de azi?"; la care părintele a răspuns "Parusia". Bise- 
rica nu se poate desăvîrşi istoric decît pregătind 
întoarcerea lui Hristos - singura perspectivă în care 
se poate înscrie evanghelizarea. 

Aici întrezărim o soluţie la grava chestiune a 
stilului creştin. Odinioară, stilul exprima - prin 
toate detaliile vieţii curente - spiritualitatea unei 
epoci. Noi trăim într-o vreme diferită; dincolo de 
orice formă empirică, a venit ceasul istoric în care 
nu mai trebuie să oglindim o epocă, ci să-L reflec- 
tăm pe Celălalt, printr-o graţie şi o detaşare care 
traduc imensa libertate de a poseda toate lucrurile, 
ca şi cum nu ai avea nimic. Acesta este stilul apoca- 
liptic, stilul care îşi pune sigiliul nevăzut, dar cu 
atît mai pregnant, peste toate cele. Regele Midas 
prefăcea in aur tot ce atingea. Prin atitudinea lui 
interioară, un creştin poate face ca toate lucrurile să 
devină uşoare - veritabile icoane sau chipuri ale 
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adevărului pe care îl poartă. Odată înţeles ca adevă- 
rată categorie spirituală, stilul va fi, prin el însuşi, 
mai eficient decît orice predică. Acesta este climatul 
strict de libertate în care simţul misionar a] laicaru- 
lui se va putea exercita. 

Uriaşa importanţă a preoţilor şi a pastorilor care 
merg să lucreze în uzine sau în fermele ţărăneşti nu 
rezultă dintr-o abandonare a sacerdoţiului, ci din 
expresia libertăţii lor în raport cu orice determinare, 
mit sau complex. în toiul unei lupte empirice, ei 
sînt simultan înăuntru şi deasupra. Credinţa devine- 
temeiul oricărei sarcini şi preface orice muncă în 
slujire profetică. Această profeţie pe viaţă reprezintă 
poate forma cea mai percutantă a misiunii evangheli- 
ce. "Iată, eu astăzi ţi-am pus înainte viaja şi moartea 
(Deuteronom 30, 15). Numai că demonismul aceste, 
lumi şi-a făcut deja alegerea. De cîte ori nu se .num- 

un semn şi se ^.^J^p loc al dialogu- 
întîlnire între om 5\D umn " V un , oc unde omul 
M dintre fâpturi lf J-fftK «n loc unde 
soseşte, pricepe ş- trau* J ^^ 

rSSS-g SET ZS ffi 
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este sensul exact al vieţii, al muncii şi al locu| U j 
care-l ocupă in lume? P e 

Nu devii peste noapte propovăduitor. A t 
apropia de om, de omul modern, este o artă. Esenti 
atâ este acea putere minunată de a te pune în pielea 
lui, de a privi lumea cu ochii lui şi de a aduce încet 
la suprafaţă ceea ce dormitează în el: comuniunea 
Esenţial este să te estompezi, pentru a-L lăsa pe 
Hristos să vorbească. 

De atîtea ori se mtîmplă ca o construcţie teolo- 
gică sau o formulă abstractă să se dărîme în faţa 
unei crime, a unei morţi sau a unei singurătăţi! 

Am văzut oameni cenuşii, murdari şi uriţi care 
- asemenea unui vechi diamant pe care-l ştergi de 
praf, încălzindu-1 apoi în podul palmei - se trans- 
formau brusc într-un fuior de lumină. 

Dincolo de faţada obiecţiilor intelectuale, a 
cinismului sau a indiferenţei, orice om îşi ascunde 
de fapt izolarea şi nevoia unei prezenţe. 

Primeşte-L pe Hristos ca "mîncare" şi "băutură" 

V umblă apoi prin lume ca un sacrament viu, ca o 
<unâ de Taină mişcată pe dinăuntru. Căci printr-un 

« - fie el şi tăcut - Hristos va vorbi din nou lumii 

V se va da tuturor drept hrană. 

Mişcaţi de suflul unei autentice sobornicităţi, 

annţn Bisericii împăcau cunoaşterea universală a 

umii şi v.aţa in Hristos, pînă la punctul în care 

2J dev * nea P en( ru ei "Hristos"; ei ştiau să facă o 

°»>g»e in care transferau experienţa nemijlocită a 
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Bisericii; dar, mai ales, cunoşteau secretul de a-şi 
mistui întreaga lor viaţă în stil euharistie. 

Dacă e bine să-i faci pe atei mai puţin siguri de 
inexistenţa lui Dumnezeu, este la fel de bine sâ-i 
faci pe teologi mai puţin încrezători în speculaţiile 
lor. Ar fi chiar extrem de interesant să vezi la fa- 
cultăţile de teologie o catedră de ateism, care i-ar 
putea face pe teologi mai puţin gratuiţi în afirmaţii- 
le lor sumare, mai sensibili faţă de omul concret 
care suferă şi al cărui drum spre Hristos este atit de 
adesea obstrucţionat de ansamblul unor speculaţii 
confuze. Nu repari sistemul de încălzire în timpul 
incendiului şi nu stai pe gînduri în momerntul în 
care lumea se p răbuş eşte/Toate forţele noastre cre- 
atoare trebuie să se concentreze pentru a ridica o 
întreagă generaţie la bucuria nespusă a eliberării, 
bucurie a slujirii, bucurie a celui ce se numără prin- 
tre prietenii Mirelui. Şi, dacă s-ar ivi momentul de a 
ne vedea înlăturaţi din viaţa socială, ar fi bine ca 
generaţia aceasta să fie suficient de matură pentru a 
putea fi generaţia "mărturisitorilor"; a «£««- 
aşa cum prea frumos, spunea od"nioaJ^aa-« 
martirilor din Lyon - vor fi în stare discute™ 
Hristos». Sarcina noastră is.oncă nu este d a «J 
pera formele creştinismului pnman c de ^a . «g 
Lei Maran atha - Jma D = -^e P e 
şi de aici, comuniunea cu wsenc aduaIitatea 
urmă. Acesta este ceasul care as.gu ^ 

tuturor timpurilor şi, pnn ea, pe 
creştin. 
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Lexic teologic 



Anamneză: "Memorial" al târnelor m.ntu.n. 

(Patima, învierea, înălţarea şi Parusia) întreprins în 

ursul Liturghiei euharistice. Nu este doar o aminti- 

re ci o reactualizare a realităţii prezente a Iu. Hnstos 

prin care Timpul este recapitulat pînă la eternitate. 

Apocatastază: Apokatastasis ton panton (Fap- 
tele Apostolilor 3, 21) desemnează restaurarea tutu- 
ror lucrurilor la întoarcerea lui Hristos. Ongen Şl 
mai mulţi Părinţi greci şi latini au văzut în această 
expresie o promisiune a mîntuirii universale, care 1- 
ar include pe cei damnaţi şi pe demoni. Condam- 
nată în secolul al V-lea, această opinie teologică 
particulară ("teologumen") a însoţit totuşi speranţa 
şi rugăciunea în spiritualitatea ortodoxă. 

Apofază: demersul apofatic este o teologie 
care procedează prin negaţie: putem şti sau cunoaş- 
te numai ce nu este Dumnezeu, esenţa Lui fiind 
incognoscibilă. 



189 



re 



Doxologie: formulă liturgică de laudă si 
a lui Dumnezeu; in greaca patristică h '~ 



m- 



greaca patristică, dovl 

imnă doctrină", dar şi "slavă" Astfel 

-Ortodoxie' înseamnă "dreapta credinţă'" ^"^ 

dreapta mărire": oricare dogmă ortodoxă ai* ?! ^ 

ter doxoJogic. Carac " 

Epectază termen din teologia Sfîntului Crieo 
ne de Nyssaj tolosit in gramatică, el trece în teolo" 
gie, unde desemnează nesfîrşitul "urcuş duhovni 

al omului către infinitatea lui Dumnezeu. 

Epiclezâ: Invocarea Sfîntului Duh asupra Sfin- 
telor daruri- această rugăciune marchează punctul 
culminant al Liturghiei euharistice. Prin extensie 
termenul desemnează lucrarea Duhului Sfînt care 
m-L face transparent pe Hristos. 

Eshaton: Realitatea ultimă, definitivă pe care o 
va institui A Doua Venire a Domnului, dar care 
«te deja prezentă, prin Sfintele Taine, în Biserică; 
"nstos este numit "o eshatos Adam", "Adamul cel 
de pe urmă". 

Isihia, isihasm: în greacă, hesychia înseamnă 

liniştea inerentă unirii mistice. Isihasmul este o 

metodă ascetică şi mistică axată pe "rugăciunea 

nirnii . adică coborîrea intelectului (nous) în inimă 

xardiaj, obţinută prin invocarea Numelui lui Iisus 
nr. 
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, «tas- termen tehnic patristic (hypostasis) 

-nd Persoanele Sfintei Treimi. Teologia ro- 

d esemnin toTmai ace astă variantă masculină, 

01 n n t e ru S a a elimina orice apropiere /confuzie eventuală 

pe "• ostazele" întîlnite în neo-platon.smul gnostic. 

I Metanoia: pocăinţă; literal; "conversiune a 

' ntelectuu" întoareere a minţii către/în Dumnezeu. 
SSS* termenul grec a devenit "mătanie . 

S^^^tl^a^I- 

căror doctnna a rost coi uitoru i u i exista o sin- 

3rs£*r5 , SSS* - re * "" 

mit aparenţe umane. 

specific răsăriteană. Nebu ""'^™ asumă integral 
di» Hriston) este o persoana care ^P . nebun „ 

"nebunia Cruc". »J*J ume , unde îşi camu- 

Parusia. Mani asceţi 
neptici"- 
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Nes.orianism erezie hnstologicâ fn viz 1Qnea 
ua fin sau naturi ale Mîntuitrm i 
Utite Ereziarhul Nestorie a fost c ^a 
nat in secolul al V-lea. *-°ndam- 

Pleroma plenitudine. împlinire. f n Hristn. 
Biserica este chemată să realizeze unitatea pleroiS' 
tici a întregii umanităţi. r"«uma- 

Stareţ: la noi, cuv intui desemnează conducăto 
ml une. obsn sau comumtăţi monahale CuvSS 
rusesc 'stareţ- traduce grecescul eeron £™ - ' 
^na pe vremea PăgW ££, <Tn uhT 



'ÎTaiîJ"^ SaU ind ^nezeire. Concept 

■ hari?f oLT^" 6 desemnind Ind «™«- 
a omulu,. respectn participarea sa la 

„^ Treun, cu ajutorul "energiilor divine 
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rus al acestui d .878- ^ 
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tratat Despre rugac.u 
«duhovnic »•* 
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capitole dcspr* 

in valoare 

exp , a plenttuamp 



193 



Iubirea nebună a lui Dumnezeu 



Efre.M SîRUL: diacon din Biserica Siriacă (306-373\ 
Scriitor prolific, cunoscut mai ales ca poet s 
imnograf (supranumit de contemporanii săi: "ală 
uta Sfîntului Duh"). Gîndirea lui semitizantă privi- 
legiază imaginea, simbolul, metafora mistică. A in- 
fluenţat direct creaţia liturgică siriacă şi bizantină. 

EVAGRJE PONTICUL: monah egiptean, mort în anul 
399; marcat de speculaţiile origeniste, el este cel 
mai "intelectualiza(n)t" dintre Părinţii Deşertului. 

\NGHEUA DUPĂ TOMA: Evanghelie apocrifă 
(necanonici) al cărui text a fost descoperit în 
Egipt. în 1945. Textul transmite o serie de "logia 
tou Kyriou", "cuvinte (secrete) ale Domnului" şi 
vădeşte o certă inspiraţie gnostică. 

FlLOCAUA: literal, "iubirea de frumuseţe" (spiri- 
tuală). Culegere răsăriteană de texte ascetice şi 
mistice. Principala sursă a trăirii ortodoxe. 

GRIGORJE Palama: călugăr athonit şi arhiepiscop al 
Tesalonicului (1296-1359). Autor al ultimei mari 
sinteze teologice din istoria spiritualităţii bizanti- 
ne, adversar avizat al scolasticii aristotelizante, 
apărător al cercurilor tradiţionaliste de la Sfîntul 
Munte, el a pus la punct vocabularul teologic al 
misticii isihaste, aprofundînd distincţia capitală 
dintre "esenţa incognoscibilă" a lui Dumnezeu şi 
"energiile divine necreate". 



m SCÂRARUL: născut înainte de 579, mort pe la 
[0 f49 Călugăr sinait, autorul celui mai faimos 
tratat despre desăvirşire intitulat Scara Paradisu- 
lui (traducere românească în FILOCALIA; volu- 
mul VII, cu excelente scolii datorate Părintelui 
Profesor Dumitru Stăniloae). 

Isaac Şirul: episcop de Ninive, în secolul VII. 
Unul dintre cei mai profunzi mistici ai Răsăritu- 
lui, el insistă asupra caracterului existenţial al 
teognosiei (cunoaşterea lui Dumnezeu) şi asupra 
iubirii nesfîrşite pe care o presupune rugăciunea 
pentru mîntuirea tuturor. 

MACARIE CEL MARE: călugăr egiptean din secolul al 
IV-lea; i se atribuie 50 de omilii duhovniceşti care 
reprezintă una dintre sursele eminente ale spiri- 
tualităţii ortodoxe. 

Maxim Mărturisitorul: monah erudit (580-662), 

adversar al monoteismului - o erezie care susţinea 
că în Hristos nu acţionează decît o singură voinţă: 
cea divină. Autorul primei mari sinteze a teologiei 
bizantine, înaintea celei datorate Sfîntului Ioan 
Damaschin. Extrema lui originalitate - compara- 
bilă cu cea a lui Leonţiu de Bizanţ - a fost redesco- 
perită şi valorizată de marii teologi ai secolului al 
XX-lea, între care Hans Urs von Balthasar. 
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\ COLAE CABASILAS: teolog laic, canonizat de 
curînd. De formaţie umanistă, implicat în viaţa 
politico-diplomatică a societăţii bizantine din 
secolul al \IV-lea, el ne-a lăsat o Explicare a 
Dumnezeieştii Liturghii şi un tratat mistagogk 
despre Viaţa lui Hristos. 

PaISIE CEL Mare: unul dintre Părinţii Deşertului. 



PahowiE: însemnat reprezentant al ascetismului 
egiptean (287-346), organizatorul monahismului 
"cenobitic", sau "de obşte". 



PÂRIN DESERTULUI: fondatorii monahismului 
egiptean (secolele III-IV) - fenomen spiritual unic, 
dezvoltat în pustiurile din preajma Deltei Nilului 
şi în cele siro-palestiniene. Sentinţele sau "Cuvin- 
tele' acestor sfinţi au fost culese în celebrele 
Apophtegmata Patrum, de curînd reeditate în 
româneşte sub numele de Pateric. 

SE? • DIN SAROV: sfint rus (1759-1833), figură 
harismatică, mistic al transfigurării duhovniceşti 
care recapitulează in cadrul renaşterii isihasmului 
marile teme ale spiritualităţii ortodoxe. 

SlMEON \OUL TEOLOG: stareţ al unei mînăstiri din 
Constantinopol (917-1022). Tip al "bărbatului 
apostolic" şi al poetului mistic inspirat de Duhul 
Sfînt, Simeon este un "practician" al vederii lui 
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numnezeu, un imnograf -al extazului personal, ca 
Sjerienţă nemijlocită a luminii profehee. 

~« CTimmn- stareţ al faimoasei mînăstiri 
Tudior fSS clstantinopol (758-826) - ventabi.ă 
citadelă a luptei împotriva dinastiei şi teologiei 
iconoclaste. El reorganizează monahismul cenobi- 
tic imprimîndu-i un caracter activ, militant şi 
"înregimentat". Personalitate pragmatică, mare 
apărător al cultului icoanelor. 
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